














عصمت از ديدكاه شيعه و اهل تسنن 


ناشر جابى: 


فرك كتقو فاته زابانهاى افائدية اصفهان 


فهرست لامك نه كرد د صوق سهد قت ند جاع كروت ملعك د كتج حت عد للك نت دات 2 2ك دج جوت كان للك ات مك :انز كبك جزات 15 كا جك جنات 15 0 كارك 2 جزات كنلا كارك كرك 5 تراط لدي 2 خط جا مز لاك حداع حلا كن اط حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك ا 06 0 
عصمت از ديدكاه شيعه و اهل تسنن اا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اساسا 9 
مشخصات كتاب ابتتممة ع1 نكاس دبج تع دحتت دو ددده متعم دح تدع ددم مخ ع دعم تدجو عدعدء د فتععددة تدمع عدم مفتع دم د خ دوع دعدمه تع عدم كدهع دده مطحم -ه دف خنهع - مه 11 
اشاره ا راصش مم م تس شتش ا مادا ان مد كط من عافن اخ ف ءاقن باقع و باع لد باخ ان عنقن راذا دا عالاة اط نات ع 118 
تشكر و سياس اجام مه ع لدعتي كع جره عت بي دا ا اع م جا جر عا برط دا عع عاك صر جا راد قري حي ا قر دي جد عل عي اعية عام رت داج جرع جم درط دب رمي قر دي ملح در جع م عع عرد دمج ع لد معد عه شع ددر 151 
تقديم عسوو دوه عد د اياك مان دعاده نح ندج ادك عدت دعاوج ع عدن د ادي جاده دجاوت و جرد د ادي عجن دعاو اح بد بعادي جحت وعدت ل د د عاد عند د ماوت ود عه د عادي جحت دجاه وح بن داباد سح حت 76 
فهرست مطالب نان ان ا نان نان نان ان نان سان تمان ان نان ان نات نان انان لان سان ان نان ان انان نان سان تلان ان سان ان لان سات اسان ان سان ان لان سان اسان ان ان سات نان سان سان تان سات سال ل سان سات للست لاس للع سس لل ل لس ل س2 22 2 ]3 
مقدمه استاد انصارى بويراحمدى ا مش ئش ملام لولاا نام ما لم ا 78 
حكيده ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا يان 
فصل يكم: كليات ان ا ب نان ناا ان احا حا ان احا نذا احا ناا ان حا نذا اناا ناا ا حا ا انا حا ا احا ا ا ا حا ا احا ا ا ا احا ا احا ا ا ا احا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ااا ا اا ا ا 309 
اشاره 32 د ف سج ب د ا ا ل لجا د م ل د ل ب 1 ا د تر ل بك د ع د و د ا ل ا د 1 7 
كليات ان نا ناا انان ان انا انان اناا نذا ان حا حا احا ناا ا انا نا انا حا ا احا ا ا ا حا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا احا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اس اا ااا اساسا 3613 
اشاره عأداك لاا لاك ا تاماك ا اك نايا عاك أل كما اجا بنك أ داك عاقب اناك لداع كدياب جا الاسام حا حال ات ألما وجاك أ داك ااي جك اويا اج حاف أ تاحاب ا حاف كط سيا حالف د داعا اجاج تلك امد ماج اك أ اك ساي اا ا 611 

واه شناسى ل ان ان م نحن ان نان نان ان نل ن انان اننا انا انان ان ان انان ا ان انان نا ان انان ان ا ان انان ا مان انان ان ا اع نان انان ا ان انان تن اس لاع ان ات ال سان لست ا لال سل ل ل ل ل 3616 

الف - عصمت در لغت ا 1 را 

ب - عصمت در اصطلاح مم شت ص تئش ا ص شت تا تالت ات تتا اد مما وات دنه ةمد داك موا سنا داك لم2 ب 

اصطلاح كلامى ا ا ا ا 5 

جمع بندى كلى عد عرد ة عبد دوع جد ور كوج ع دادج عبد قر مد ونج لتم ود سنج ورد دراك دح رمه عردقه عرد ع درق د كادي كاده كرد ح انر دن كود كبا قت ود دحك ف ددر كب د 5ك 2 22د لمالا 

اشاره :25 6ط دج مسو جد ونا جد امات ماوت داس موتك وا سن تم موسا نوت دإ جات مإ ماد لسوتت وما سام دبي عبد ترات داص انا سوسم لسوت كتوم ا ددرو مد ديات 08-2 

واه هاى نزديك به معناى عصمت و معصوم تسمه مم مم م مه م ممه مم م م م م مه مم م م مم م م مم م مه م مم م م مم م مه مم م م م مم ممم مه مم مم م مه مم م مه مم م م م مه مم م مه مم م مم ممع عله 

.١‏ مخلص ودس ين دما ف لوطم مخوتفة الول لمضة ‏ الم و ل ور كوا لل بوط دنسو م مو ا ا ف ع 

". تنزيه ا ا حا اح ا اا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ا 

'". توفيق لع كر ا را دك ارو و راي اك يو دأ ارا واوا ا ا ديا عدا وار ل عد يا در لا وي عد ياد كت د 303 


واه هاى متضاد با عصمت وك رم وج د هع يه يدع داع ماق بون جنع عاد مع بمجدع متطمك ا تسواع علد دكت مجع دتمت يتم جد اديه دج تدب جاع عالط ع عازه تقح امار داك أدب كتج عابط ماك لاه كنج سابع داك تدع كنج جاع مك نان انج عبج د كوا 1 2 


.١‏ عصيان اع 

". ذنب بادك نشم دعا دحوت ماج حك جم داف رامت اماما حك نم لاسا نامر مارك انون اماما ساعد ل سكل لق لط دياه دق ع دنعل فكع دك ود تويك اوجن د كد ودف دنع كذ ل 

اشاره وش ئش م 

فرق ذنب و جرم أو آآك#ب 099999989998984 © 7)|)4©949>3 7 000000000 0ن 

فرق ذنب و قبيح اود ل وا و ا عام باح واد عد وماد له د بادك واد عد رطا أت جرواح وأدا اك رودل واو ود اد الما ع وراد وك لام ا 1 6 711 

'"”.قبيح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 1غ 

ع. خطا اا 0 0 

اشاره عدا 2 واعاء ذل اع لداماء دااع 2 بعاد د جأء اد داعا دواع 2 لأعابا د حل اع و مه ماه دأر اع 2 اماد د جلك أ ع دك اداع اداع 2 كارت د ول أذ لقم دل اك 2 اجاح حل اد د كد عدا كد 2 الات د حل ل د لقاع ع لج 217 

خطأ و اخطاء - حم م تم ووه تجن تتم انوا ساحن تمه اسوطط نون مج امت تسوه وان عامج سواه سكس وود واف م نا 

فرق خطأ و خطاء 00000 0 0 1000 

فرق خطا و ذنب و سيّئه ممم مم مم مه مم ممم مم ممم مم م ممم مه مه مم مم مم مم مم مم مه مه مه مه مه م مه مم م مم م مم مم مه مه عه عه مه عه م عه م م م م م لم لم م م ع ل اع 

0. سهو 4ع كك دره ععردر ع صيرد ماع ادنع ع عدرط وبعزع رذع يرد ماع ددع ععرد ورعاو دع صيرد ديع داع دده م عورد ع حمر م عكر« امعد م عواع ع ع رصا د عكارع م علد معواع دع در عورد ع عمدزد معاواطء عدرد د بعوه ع عدن يك 80م 

©. نسيان وج هع عدت ع4 ع عرد قب 6 مواد كب عع دب فطع وده د كه ةع ود فرق مده تدده جاده عدو كت وك ووو كب نوع ود تش ت ةكد كف د شع 1 

اشاره 0 د د د د لسار ريتاسد لات دك د د داس لدت د ا د مامد لات د لد ا ل د وا لس د در د ل ل 2 د ل د د ا 0 

فرق نسيان و سهو ممم م م مم مم مم م مم مم م م مم م م ممه ممه ممه ممه م م م م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م ممم م م م م مه ممه مم مم مم مم م م مم عع عمد لاع 

برخى از آثار اهل سنّت درباره عصمت (از قرن اول تا سيزدهم) - ا ا ا ا ا ا 1100 

برخى از آثار شيعه درباره عصمت از قرن اول تا سيزدهم احا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اساسا 1 

اثار معاصران ل جيه دحدن ب ماله كاد ا مساحه كح امون دنب متكت اح نيه ماله كاد لماكو ل ب نما قا كا نب تمتك للا نيل مقط انب لماك كا نب ماقيو الا نك مط كال ا ل عاطن كال نيك 1/1122 

فصل دوم:مرورى بر تاريخ و حقيقت عصمت :173777777777441 1 1 0 0 0021000000000 
اشاره داع عد حرسدة دواد عد دوك 2 تلد ند د كك جاع 4234 وعدا ع دن جا د دده جاع ند دك د قاع 3/20 داع دا اك كا جا لخد وق ناج جاع نلف د اد قاد نا 2 3 داج ناد وك نك كاج لد ع قاط دعنك و دك قد ا 2 2 1/8 
سير تاريخى عصمت ا اح ناح اح احا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ا ااا اا ا اا اا اا اا اا اا اا اس اس ساس 1[ 
اشاره 23552545 جود ل سا مس ان ات ات ا ا تس ل و تا د طن سنت ات د لط دو ل جد تخ سا دإ در د سا م د ل ل سي ب ا 
عصمت در يهوديت ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ااا ا ا اا ا سد 31 
عصمت در مسيحيت ا ناح اح ناح اح ا انا احا اا حا ا اا حا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ا اس اس لس لس 3٠‏ 
عصمت در دين اسلام 3 عخو مخ تددح ددع -« عدون تع مدخ خزراع عد عن فذحت لد دع مومع« عمد تع ددع عدرتع دعن تطح وغ دخ #نسع م دمم تع ندع عدعع عه د جع ادوع فردع ع 21 


عصمت در آيات و روايات - لاي ا ا امو ا للا تع ا جو لاا عا امد ا لمش ووم ا ا جو لاا صما ا مك لشف جوم ل ام 1 


صلح حديبيه دك دع ايح عمد ف دسو لم دو 2 عدو فب م وسح قر م عه حو عل قم مح عمد م حجار كمد تك ع جات كد ع ف ححا عرد قا عوج قر ة سدح عر قل ودج قم ف سوه مدع عدت ادر 
نكته ها 2222-3 تدج موا در لوا د جات ا دي ل لت ل ترا ل د سد حر د درس لك سعد رد تر لا د يت ةر د مد ل ل د 7/2 
ذوالشهادتين نودي اا بح مه اموا م ور واي بصت قدت م صو ةل صن ع عات ا لصتن با م اح ل جاه مدت اه مل حا متو مرا جرد عد ننم مد حت ةع عض وام م تدم مدل حتف حي انح ودام اسه امم عا عم د ع 2 77:8 
خطبه خليفه اول لم ااا ا ا ا ا قا ا 
آيا شيعه مبتكر انديشه عصمت است؟ ع د لبي اج كه جات م0 2 2 املاط 2ك خاد اماه 25ج« لماه 25ج كط 25 2 5 طاد عه 5 2 خا 5 25 32 لام 8ه 25 د كنت فت 2 2 ات 51 
نكته ها ع دو موف عا كاد عر كا قل عا لا ا ا ات كك نان رك ات نك تاد نات ف اتات ا كناد تا ات اك ا ات ا ما ا ا ا 2 
حقيقت عصمت تعر عه اع رع ردنك طح حا كرح اع اخ جك جراد حا حت جا جرح حا معز كرح ل جاح حا صرحن جه جرح حا جك جح جام خا صرح خ دحل كر جاع مدع حك مراع خلعز حر ع حا كرح حا اعز كج حران خا طاحز جاع كبيط عله احزخ دك جا حام عع جا رط جام كر 2 جاح كر 00101 
فرق عصمت با عدالت لانت د دعت كي عدت د داكت 25 35 22 كاتا جا د 5 عمدت 2 25 جيك عدت ججاكت 2ك 5 212222 دك د عدت 25 25 223122 عقت > جائت 22 كه تداك جع لجا عد كد معو دحت د اج 01 
متشا 'عضمت لا ااا ااا ا ا اا ا ال ل ا ا ل ا 1 ا 
اشارة 1-7 152 
الف - نيافريدن كناه ا ل ا ال ار ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا لا ا ا اننا 
اشاره 00 اا 00 

نقد و بررسى ا ا 

ب - افريئش طاعت امو ا ا مدع رخدي وموك قي عه ع اكد واه اك قر و علا اذك وا لاك قرع عه ع كدق ودر 3 لقي عو عا بالك واد 3 لخر ع جا نك واد وال لكر عر لور ع1 1106 
اشاره 011011 [ [  [‏ 0 

نقد و بررسى و ا اا ا قو او 1 و جك ا 5011 5ت 3اتي 101107 

ج - علم معصوم به عواقب كناه ا ا 00 
اشاره نو ملت دوا ون دواد 1 كوا يفت نوا امجن حو ابل مه تاك ول ته روف 2336ب ب ام 2 13800 وا ربا 031 ب قاب 2 26 3 ١1‏ 

نقد و بررسى بطع عدر اديه بي عي وا تيد ايا ارك د قرع عوجي بوط وا أي ري اا يه بويا يدأ تي لبو يرشي يط كا قي بوي جد ابوت يط يذاه ادي توي حيط ات تيه رع اد انايد فرع عاد تسد جرع رع مار 

د - شناخت جمال و عظمت خدا اللا ب ا ا ا ااا قو اي ل ا شو بصي ا ات ار و تي عي لت تا ات شك في ل الا ا بد سيا بأ ا و10 بل 
اكنازة قدن وذخ قد ند طخ نيه عد نرق قن ند فق 3 ذردو حت عمك فتن طش ون ماظع د وفك 3 ننه شك كط عامج ند ممه للتوت تج لمان حص عند قالقو ذ وقلة تمت عد ممق قرو دم وق ققه ده مق قد 112 1 

نقد و بررسى لم م سه م مه مه مه م م م م م مه م م م مه م م م م مه مه مه مه م مه مه مه مه م م مم م مه مه مه مه مه مه مه مه م مه مم م مه مه مه مه مه مم م م م مه مه له له عه عه عه له ع عع 1113 

ه - تقويت قوه عاقله اا اا اا ااا ل 10000000 
اشاره لع م ل ا ل ل م ا نا 





ياسخ به شبهه دوم لا من نان ا ان ان نان نان ان ان انان نا ان انان نان ان انان تن ان انان انان امعان انان سان ان اسان سان سان لاعن سان سان لاعن سن سان الس سس سان ال لس ل ل لل ل ل سس ل سس 88/2 1[ 

". انبياء عليهم السلام ا ا مشض52222ش6هم موص ْم ثواستائتة تائم مادا ةن ةده اما 
اشاره عا س ايح عدج نامر عابدو ابارت رما اداع امتة د مدن ددرتا جاحابب لدان لايناد صب اميت تا بودن سبو بدي حا حت جاحا لدان دست مدي امار ادبو موسس د مدب ددرتا با لبو د سود دي واسابدا د بادباد مدب دعدت لاع 
ادله عصمت انبيا - دع ااي لاد داب لاا اماما عه 2 دابا عاد ماد اا كاه ل داتع عرد لاما ا مت ع ل لاا ا د كا ع لاا اد 2 لامو لكات لاا علا أ بن لاع 
اشاره داع ع ب واس ماع د حا و ماده دواد داعا سد ام عام دوا ع عرد د ودج ساد مدن د ما اد بد ناسح دادع ودع عام دعس ماد ددن دم در د عد م ماد سد و دو دده دع ود د دة لها 

.١‏ دليل لطف - ااا اااي ااا 1 0 ا 
"- معجزه حي ا ا ا 0 الل 

'". امر به اطاعت مطلق از انبيا 2 هه ممه ده و مه ونا عن فر وام اكع قدا ل عن فو واكك دكاو 12د كائه ا و جات جد تام د ادكه ماي دجت كه وك د 2م222 ماه ده دهم 5د كقرة 1129/5 

؟. لزوم يذيرش شهادت انبيا عدي عد يعد عرد وت درق عم جو بدا حا عرد باص لاس جو ع ل ع طم كات قي جما اتات عرمة تسرك عع عه ادام عد وك عل و مداع ةجع بقع 11/11 

0. لزوم منع و زجر لل لبلللي9ي9ي9يفيب77ة9يي © © 4خ 4#هوفهوفلفييي97بففيي 77 00020000 0 000000000 ذال 

ع. لزوم تسلسل ما ا ا م ا ا ا لاا ااا ل لان لاود عا عام د أده ل عي اه ك 1/0 

1,7 لزوم اعتماد مردم و تأمين هدف اللي ل م ا اك ا ع ات وه عسي قاض م حت د مع وأ مج ادفو ا اكه ل رمد و دامج اد عد اد و كل تفدي د وال و ارقو د دحك تداج 2 101/77 

6. تزكيه و تربيت مردم اح ناح ل ا ساح لاح ان ان سانا لان ا ا سانانا ا انا ا ااا ا ااا ا ااا ااا الل 3131/6 
9.رياست نبى بر امت واد عن عد مي اد نو عع د وو وو هك جذ ع مو عع دوي وج د دوو ع لواياداع وود كب وه عند تداع و وراد ودر ومع لاجايادع ووو نه تدر وو نوت 11/12 

". امامان دوف تدع عا ك جعا م كرا لاد يه جما د در د عاط ع ان علدا طخ د حر عدط كزع جز كالاب رع د د علد ركه ل كان د عطاكه د كرد حدم عه لكالا اج د رد جاه كه ناكا اعرد در مع ا ار 0 1/146 
اشاره وده و ع عم دعاو تاه وموك لمم او تع ب دوه أ ممع ددا تحت د دوق جامد 2 وجا تعد د تاوت عام عا وت تاخو ه عاك عام د كات ده داو عام وا قاد م22 دواد 13 
ادله مخالفين 001 اناا 1101000000 1 1 ااا 0 
ادله موافقين عدب دادم وود د ادك وإواداك بادك هاداد د ادك وإياداد داباده دواعاد د واد وياد واباده وواداد د دك دي داد داب دك يواعد و بادك ويا علد داعا ده دياداد اوداك يا عاد وا حك ويا عاد د ادك ياي عاد جب 2 148 
اشاره ا مو بان اق سوا امد ا شكمك ملاظ انط مخوك وت رو جعي ب جلا عدي ون جره لاما و ا ا ا 1 

.١‏ ادله عقلى اي ا انك ويج حا ب ا وي مو ل ا و ان ود ب لكر و ول د و 0 و ةر ا 1 بوي ا ا ا د اا 
اشاره شوك غعاه بدامط خع فده خعياه دامع تسوه احا مامه امعط به احلسم امنر ع عطب طن ببلمبرسافه مط لدو بببالمسافه شيطق لمعاف عط كط لا 

الف - امامت؛ استمرار نبوت - لجانان ين دجن جنات نات د جد جاه ددحي د جره اناك در د جرد جات ردن د رد جا نان درت د جر داسك راد جرد نا نال دك د يداد جرد در بدا ماك درت ل د وا موي ا كك ا 5ك 1/1 

ب - حفظ شريعت كعاتن قف وت ا ا ا ا 25 1ن 2 تاباك دا اال ا اا 

ج - لزوم تسلسل ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا ااا اا ساس 9 


اشاره ل ا ا ا ات ا ةي ات ةما مت ات عي ا ا ع ا ا عي م وات ع م ا ففة اا ا ا ب 1 1136 
لغات آيه خط جتنن توت تنش ار تخد وح تن نب لخن تب تنس نر تبط ب :32:33 :133558333337331 
تقريب دلالت آيه بر عصمت امام: توه مسا ع عام مم امه و انام و نامويه تدده مني انه مك مصاع و كعد مناه م لطامت تا واه تممه مح اا و لدل جاه مايه لهاع ديه اناه ب عفادا ون لدع فا ديجا يا ]119/1 

ب - أيه صادقين ف لتك وام ناا كن اك دشا عاك كد اك اتناك كناك ادك دوا اك لد السا اا أ نااك لالب ا لع اط ل ا ا 198 
اشاره امن مم م م م م م مه م م م م م م م مه مم مه مم م م م م عم مم سم مم مم م مه عم مم مه م م م مه مه عه مام ماه عم مم م مه عه مام مه عم م سم عه مم مام مه مم مم م عم مم عه عم م م ع عه عم مس عع عمد 36[ 
صادقين جه كسانى هستند؟ اا اح حا ا ا ا اح ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا ساس سلس 3 9 
.١‏ مؤمنان: اا ا احا نا ا احا ا اا نا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااااا ا ااااااا ااااااااااااااااااا 39 3194 
”. معصومين: ان حا نا اح نا ا احا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا 3194 
صادقين در روايات: سن 
اشاره ا ا مةئ لس بال لا اال تس ربلا لام با امار وام اااي اه با ا اا ا 1 
استدلال فخر رازى بر آيه صادقين: ا رين 
دلايل فخر رازى ا اي و ا ا 1 ا و ا ص 2 اه 22 2 2 55722 92 31172 
اشاره عد شد ة عم نرت مت عد قم عت ممه حم حرت حا عد كم فرطو عع حت و عه منت كدح حت مع قم رت وذ كه ام حرط كك ع كم فرط كك عدر عفد موقم مدت مفع رمخت مخ ع ام خط و ال 
ياسخ: ا ا ا ا ا حا ااا اا اا ا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا 38 

ج - آيه علم الكتاب دك ادع دنه كلاد لع كاد اك مط كادف اكت 2ع قاد دك ناو عد اد عاد اكوك اد كا زات ناد تدع داك اع كا وكا اد 8 هاداد عع دا واكاك ل د ا الوك عع تله جات 11017 
اشاره عع تج هوه مح د وا دوه ادا تدده عوك ور واوا نوا واف وير اوه دوه عو د جود دوك دورة د كوك دود واياة د تند د جو د تمده مايه د دوه ع و ودر 31 
.١‏ علماى اهل كتاب ملاو ص ا وا ا و قا ار ةا ليت اا قي لك ميا لي ولاه ايا ا لدو جا 1 7 
؟. كسى كه آكاهى به تورات و انجيل دارد م ااا اا مايا0 9غ 
". خداوند متعال راع در جد نود ساي اط عد لا اي حر عب داك جر وها عاد لاسي كرود بحن عا يدج عونا يلاعا يع كود عر عا بتع عويع عام كاحي كور رتعز مع برط لت لكا ري قري حر اك اي حرط عاد لوكا ساي فرك عد وك اك جك 11710 
؟. حضرت أمام على بن ابى طالب عليه الشّلام ا 0 لسن 

د - أيه ولايت لين 
اشاره لم ا اي ل ل ئش ات ا ل ار ليش 3011 
شأن نزول: ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا سا3 31 
دلالت آيه بر عصمت امامان عليهم السلام ددعم من م عم ل وعم قل وعم ل ا ومع اق ام دم له جات عام لق م دعا ماع ع ل عقا دام اده نات ات ا 112 7 


ه- آيه أولى الامر (اطاعت) م و ا 101 


جند نكته: عو جا دا كاد نود دعا تان عاد ب نو دعاك 2ت جاع ادب نوه داع عاك 22ت جاع ناد اوماد ع دادع باناداد ع تدب لوم د ع داك ع ادا ع دو يدع دك ااناداد ع د ب لاع ات 
عصمت در آيه مباركه ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا 0 

”. روايات نبوى صلى الله عليه وآله ا م م م2 

؟. حضرت زهراعليهاا لشلام الل ا ا ا سس سمس ص صصص بض ساس ا سس ام تتا امام لمات لاا اام وام اناج 
اشاره عد و ل تمففا اف نس افا لحك لخ دكات اطخ تدحا عاك كس أل ممص كف تكن 1ف مدو كك ل كم ال الفا اك ود ا راد ف دارا افا ادك 
ادلّه عصمت حضرت زهرا عليهاالشلام شي 
-١‏ أيه تطهير عن عدن ل نر سات د لحك كد ال كا نو دابا لامك تاراح حقو رام نا عاج وك حاف لاقل د ان ل تداك 2 عاراتت كان رك عات لجال تلات كا ترك ترات لامرك كعات كان تر كن كاك ما 

؟- روايات مربوط به عصمت اهل بيت عليه السّلام ةزبةءةثةزةزةزة زد د د د د 00000000000212121215 00 ا 0 

'- روايات مخصوص به حضرت زهراعليهاالشلام ا ل ا م و ا ل ل 0 

0. انسان هاى ديكر حب ع مايه الكو ا م ماك تجا ع د قم لوا خا و ل ماك ماك لما لق ال قات مال ات ع لت أن مقع د لكت مياد تدا د دخ رتفا دكات 
اشاره 75د ج2228 221354 :355 35343313523337 25-92331575473 253925337333754 4,558 23252533233 30354 23292538033 3:54 22738033 
الف - تفاوت عصمت معصومان و انسان هاى ديكر ل ل ل نان نان انال لت نالا لان ل ان انالا ان اانا لاس الالال ا ااال لا ااا ا 
ب - عصمت از منظر زمان ا نان ان نان نان ان نس ا اس ا ان ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا 
ج - موارد عصمت «(از منظر متعلق) للدت دمحت كرش عه يت حر جرت عرد حر كرت حر عرد حت ره حك رد حت كت درك عرد حر كه حك در حر كرد حك حره حت كرت رح عرد عت كر رك حر رد ار صرح رد حك شد رع تت 
اشاره لا عل و ا ا اا ا اي ا راي ار ا ااا اص ا ا ا 

5 عصمت در دريافت و ابلاغ وحى مك جو سمج كإعاد ادح حب قرح دعا ماع اك أعاء خوك حب باجعا حرق الك أعاء ا خوك ب كرح حاا خاعة اك أعاد اها خا حك جر خها خوك حا حا داكا حك عد قر حرا عوك ال ادام‎ .١ 
0 اشاره ال ل ل ا او تو ل ا عو 2 كو بو وا‎ 

آيا ييامبران در اين وظيفه معصوم اند؟ لل ل ا ا ا ا ا ما سس صما ماعل لقع ود رمه هياده 

اشاره تح وك امداق و الما يبملوا كي ا تماد ار روات تم ب البو اين عافدنا دالو اه تماد ع الا و م الا - 
ادله عقلى كدج ع كاه ان عد لكيه دك ع لك در درن عرد اك 2 عي لوا عاد كرد جد اك قرعا ان لد كاك كبري ا اك يدك رط جا دك كي كرك جم اك يك بار بد مارره كوي ل اك بك د ع كادي دك عاك امك 
ادله نقلى اللي اي اا ما ات ري با ا اا اااي شي قي اي شي شي ااا وي تي اي يي لوي اااي تا تق ا لي ا ات اا قن قب عاد مايا نا اتا ص اص عبان عات بايا بشك ابا تبات طاات 
اشاره كد افع من دخ تنه ع منغ تن دددع قحوع سد مجك ه طنط دذا دزت ع وت دقن طحن «درع عد عع د خف نط دن ستحانع سروت كرظن شح اتات عدوم يعد دخ تنيت د دحك 
ترديد در تلقى وحى اك 

". عصمت انبيا در مقام عمل ادام ابا اا د يا لاج دان ا ذا جا اجات ل نان دن وات باد مام دا ع م عد جا دا حا داح و2 كمد ع دج ل ع د و عد ع دن وا ده واوا اج 
اشاره كس لل م ل ا ل ا ل 2 


اشاره معن كم عم عي ل حرق قي قن جوع عرد اع مده اق عد قاعم حو عرد قا عرد ون خب تون جروا عرد خم و دك قي ف عم دوج عر قر مره د قي م مو ب عبت ةمعن شع لامي ا عد اعد ده عي 0 91 7 

الف - عصمت از كناه د01 0 

اشاره الود ممما ا ا ص ات يا ل لم ا تا ص ص تم ص تت شيش تت م مضل م م مم مما ممم مام معام ام مداه م تاس ع سو 1 54:4 

11189 ديدكاه معتزله ادنك وات لماه ينات أ عاك سانا كبذك ات كدح أعداما ناح راك اسلا كنأك حت الداما ماج حاف حا ساي جأسأك أكأتأاا كا كأ حاف أن لاك عااا عاك أ زات ا حاف أن اك عال كاك ىك ناكا عا ساك أن اام كاك أو العا ول أ‎ .١ 

". ديدكاه اشاعره ع داح عاط ود دك عله عات د عاد ا لكات ا قا عد د ا ات ل كا ا ات اا ا عت ا ا لا ا مت ا جه اك كك اكاك جات ا كك 0 

'". ديدكاه اماميه اواك كان علط امات دحك 3 ا تكن عل تاماك كرك كدت رك عاك كدان كناه احان عه اماك تع عا تبن عارك دكن سا كاد ذ نك عات تدان عه مانت عا ا اللا 

يا عشمت اليم 2 1 3 عا دك 2 22 20 1 1 د ليه دق 2 :2 دل كد مي دق 2ق 2 د و ل ات و 2 ار ف داح ل لم و ل ل ل 00 

اشاره عمد دوه عع عه طمات دحام جمد ص د طماك د اعد و ع اكاك عد عاداصوك امع و جاد كوا 3 وكادو ع جاع دواد وح جا 2ه جما ع عع ساد طح عق جه جاواك ع جح وجاك كع ع3 لماك ل عو عاد ات 10116 

ادله عقلى ا مت تا ا قات سي قا ات قا ص ا مق حل سر قات جا ل ع فا ا ماق جك عه فت جام ل ماه ع فا دا جاب عه فاب حا ل عع د ما ا داك ومد عه ف ل بع دف اا جا مه قت اد 2 37/1 

أدله قرآنى و روايى تبي 520 ودمر رضي وقد ايلودو انيه :3 هيلي وإتدال باقية اولض ود وك واقم ب د ولق وار لوبو وابليب وحور الم وما 11101 

". عصمت در اعتقادات كه كا رك عاد اد د اد كر ف 0 1 حرم كد رن لود كن كي ا 1 حرج ا رك للد كن ب كي عر عق ل عر رد ل د با ا رك ماد ع يد كر لا اي عر عق كرك د كرد ا 2ك 1 

اشاره الولو حا يوز رف ا ا اس يي ل ل ا ل يي و قار لاي و ااا ل اا ا ب ات تا ا د بع 

دين ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از بعثئت ا ا 0 0ن 

ياك از آنجه مورد تنفر است م م شي ل ل ار رط تع بي ع واب دخو وجادي بحل وو ع اسك و يجام دح ب ع لمجاب كوو عد لخر يع سيار 2 اا 

خلاصه و نتيجه ا ا د و اا دح قر ا دق ا ع د ا 066 

اكتارة لص م لو ل مم ل و ا ا ا ا اا ا ا م رم 

ياسخ شبهه يكم 000 رين 

ياسخ شبهه دوم: لا ا تي ترص ص م وات صصح تت تمصت تن لامك تممه «وداء دم امد 25د عتره مج ع2 جد 5107 

ادله عصمت حضرت زهراعليهاالشلام كر ع ع د عا جد ا رع ا تر ا كا ا كر ع عار بي لد كا كوك ب ب كار د بلي راد عات رن د د كبري دك دي فى ع 1 1 101 

دلايل شيعه بر عصمت انبيا و ائمه عليهم السّلام ا ااا ااا اا ااا ااا 30001616 

دلايل عقلى و نقلى عصمت انبيا در دريافت و ابلاغ وحى 0 000 0 

فصل جهارم:بررسى آيات و روايات موهم معصوم نبودن 0000 اليل 
اشاره ال ا ا و ا ا ا 2 ا 2 اص ات ار صر تج كو تو و1 
مقدمه مسد انود امد دونع دوه وود وده د ددهو وس دادو ع دواد ود دده تنود و داسو دسم دن دده مدو سد دون دوت اسه سد سد دو حاتت 17م 


نكته 3: ام ااا ا ا تا 016 
نكته 3: #ادخد دنه 52د ننه اط انث سا دن نظا نان 5 نو ند ندع ةن ساد دن ل دن دن تو تنه اد ةن نات تسن اتن دن ند تود 1 0 
آياتى كه در عصمت ييامبران نياز به توضيح دارد ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 الخلا 
الف - در دريافت و ابلاغ وحى لمم لاا ات ل ا لوالا ل أن لاا ا ل اا اك دأ ا ناك أ ادك أ ااال أ الاك لأا اا اا 5 91 10 
]آل عمران ا ا ادن 

؟. آيات 25-27 حج وك انه باك نالا و ل ماد لاك دا لاما دنال لل ما اك لعل ما اك ا تمل لام اد ل شام شت ا لون بن عات ال اماك نا و ل جا اذ ابلق 1 ل لما 1 ا لل ب 12 6 ع0 
اشاره كد دم دع مهس داع مم و مواد عد وو دناه ودع ود عد دمد دطم ود وه ود ع عع وعد تع دع د ع ودعه دع مد ددع افاج دن فوم معو ع اعم د ود عد جع مع كع ده ع ودع 

شأن نزول: لل ا ا ا ار ا ا ا 1 00 

نقد و بررسى تددم د ما كنم مانان دك + مابيع ده ذم ماما ناد تسا د ماخ ككدم د ماناين دو عام + دأ دده ذ كه مناه تحنل متخ و قطكم واد د د قد مكاح و قطكه دناس ودف ولد ول د و ناد زعا 

# أيه 346 يوسن ات م 5 313 ته 1 ان 1 35225 33 37 2 1 3 3523 3953-33 2323715233 2و2 6 /ا 
اشاره ما ا ا ا متم ا مق افا وا سف لذ 

تقل و امرر سي ا م ا شا ام ا ابا شت مي شي راض بت تب ص مض بابض ا صا ام النام اتا بام ماع ايد الام 

؟. آيات ع و 7 سوره اعلى حت وت عه دخ عد ونع دمعت ع دحت ده عت دعت ده عت كد وج عر دع ددبتج عرد عت ف ماته عه جح د مامت عرد حت تددج عرد جد ع عبج حسمت د موه عه حت ده تح ده دك كه كك ده مذ د25 :1/11 
اشاره لم ا ااا اا م اتا م ا اا راي ا ا ا ا لواو الح الع د قرا و ود 1 

تقدد و بورسى ا مو ال م مرا ماكحا ا و عام ل عد م الاك اخ دباع خرص الا عقو عر عد ل لأا خا ان در اده لزع جا اك لاخو عع عر مزاخ انك ا ا 2 12 10/0 

ه. آيه مع انعام جع عاد جاده انه د دنال جاب دأسادة جه د عادت اياك عادت ل حجن وه عاد جاده دامج لاحن ده حاون جاده جايت ل جد و عاد جد داوق ل جه ب عاوج بادا دا عاد د لجان د عا 0/1 
اشاره ب شك ا لوا نج مان دواع اباتك لوا قرت دل مما لقاو لوك عاوات قط حل جاخ لاحن لوك طاوا لتقن لم د واخنية ملك واج نظ ول د وان لقان لك لما اند لز دواع امك نوات قق دل دوك 2 6 1 

نقد و بررسى كه دواداد كناد ك ياياحات كاده وها داه ك حر دك بايا عاد ادك داناداد ادك ياي عاك داعادك دايا عاد اناد ياي عاد اعادك داو احا كناك بايا عاد د اعادك دمحا ادك ييا عات د اناده دهحاد داداعك ياي عاد د د د 7180 

ع. آيه *” كهف مدعا ادك داك كك لدعان تو داك ا ادا نيك لك و لدعا ه اليك حا داك نك دا ولد عاك رك طن اها كاك لد عد دعاك مارك جنا ادنك بلا لوكد عاك ورك طن لا كلك مل لمعا وأ دك ا 

/,. آيه 59 مائده اق اويا ا ا و ا شي تر سس شت لت و 225 ع لت م اسم لت ملعاال امم با نيا اال ا را 

ب - در مقام عمل از كناه و اشتباه دكامنخفف :حدق تطجع د عع تخ نط زن عن جه سد مجك تن اطرطة ماوع رد عع كن نط ذن عد زجع عرد ع لزنت طوطن «مزطيع عرد عع تت نت فخت خخ د مت 
١.آيات ١١١911١8‏ طه ااا بين 
اشاره لوا اي ا ال لايك اا ا ا الت ال ل ا ا د 235 ا لاطا د ا د د 25 داكا كا لوقك ا 

نقد و بررسى 352523 ة > > 22252 22 22 0 0 0 0 0000 000000808080600 ااال 


ياسخ امام رضاعليه السّلام: تسس د سس سم ممم سه سم مم م م م سه مم م م مه مم م مه مم م م م م م مه مام مم مه م م م م مم م مه مه مام مام م م م م م م مام مم مم م م م م م م م م م م م م م مام مام م م م م م م ماج 


".آيات 51-58 هود ماو ا ع اا ا ا اك عد ل ةي ا راق د ات ةا ات هاما عاد ع بات عد اجا د عط واه عند ملم مواد عه ات رك 





لغات ايه ادك د تتم ع طعي تجا ا د 1ن جاجع كك واب نجه در حاف جا داع داك جات كاب نظ جرخ حك كاب داج حك كف كام نرها دا حزق جات داع قات حت جام ديا ددر حك وان دعا ناك لك جر رد داع ف د بد 2 ع ع ل ا 5702 
بيان شبهه: 0ن 
جند يرسش: حا 0ن 
اشاره عام ناهد تادب دديا ديد اباك اذب د نان سو اند اذب ددا نا ندب ددن د ادن اا بد دان بع لظ د بون كدان دنه بدو دان ند ددس اووواء2 185 

ياسخ: م ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ااا 0ن 

7 .آيها_ا ص م ا 61 
اشاره انان انان ع عام انان نتن ل عام نتن لاع انح تناح عا ان انان ا انان انان لانن لا اسان ن ناسل عانعن اساس االاساسن ع س لا ل سال ل ل ل لل ل 161015 
سؤال: د ل م لماه ع مع قم ع لت رك لد ياك در اط حر تر عي حا رو عاك اه اط رت در لاا عاك در طق ل د لاو رك رن اط و لت فاك اك فرك ع عن اط ل د ل ا ع ع ل 2 8 
اشاره و 22 عد عد د تت د عاكك 22 35 222 جد د د د 5 واد 5 د 5ت 32 كتداع د د ع د كارت 25 5 2 33 تزجلة 2ت 3 5 تائرت 25 23 22 وات 55 2 22155 5د 5ت 2 3ديك 2< درت د جوت 25 25 32 ج22 2 32 2102 02 1111011 

معناى لغات اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 171 36 

بيان آيه م ا ئش م م مم اام ا 

ياسخ: حي 0 ورين 

18 9 آيه 87 انبياء لاا ا با اا ا ا ا ات بار صا با ا مما ا ا صم قي لات مي ا تعاس قات لما د جم بال لب اميا باك ارد تا ا‎ .١ 
اشاره حي 000 رن‎ 
36 179 سركذشت كوتاهى از حضرت يونس عليه الشلام ا ناح احا نان اح ا انا اح اا احا ا اا احا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا اس ا ساس اس‎ 
36 36 بيان شبهه: ا ااا نا ا ا اا ا اا ا ااااا ا اا ا ا ااا اااا ا  ااا اا  ا ا اا  ااا ااا  ااا  اااااااا اا اااااااااااا‎ 
17 1 12 52252 222 2 سوره فتح 2ج 226 0 عن قاع تعد د واد د عدم 2 مدا مده ددا دام د داوكا تعد و عو عامج د دا تم د داك أ عمت اودلو دع كم‎ 5و١‎ تايا.١؟‎ 
اشاره حي 0 يرن‎ 
نكته ها اش شت م سس فضي واد ات ما اميا قم ا 1 لاروا قم وله كه ووامة جات 8:03 ؟‎ 
61 ه. آيه 57 توبه اا ا اك د اتا ا ا العا‎ 
01 آيه 7107 احزاب ححا ام وا و قا ا ل و ات ا لك لقا وي سي يت ل اق اوت ا‎ .١8 
2 80/2 نساء شه ممق خم ددم قد ده ده عدا ماع لت وخا داتع ده كاد الاقم رت حك لجع عرد كح اد اكع ارت حت لاله حرم كناد لاع طق هذا ددحت عه مح قط شه دده عق لط نه عد مخ ق3‎ ٠١ئو‎ ٠١ هتايآ.١‎ 
504 2 اشاره عاذي دحاج عا اه قي د عا وان انان يو عه يان ات لحان د اا عات تجا حاف لو ناء تا عات داعا ةمات ين عا عاو إن عا ند التي ع عانعن امات تم اعد عات ادا نجعن عا اتام تاحا حا واه بدك عاد يسكس عاد بيات‎ 
16 (43 طرح شبهه لانن م مان انحن انحن نام ان انان اناا انان ااانا انان ااانا اسان ااا احالس لل لل لد‎ 
0 ياسخ: ا ا ا ا ا ااا‎ 
00000000 اسن٠١ا/ يه‎ 


89 يه 1١١‏ و588١‏ بقره وام ع د امع و ا ا لاع د و كد ددجا لاح م25 ره كلق 6 دورو 25 اه جره ا دصر وا دا عرو رع ع ]621 


(1000000 0 000001001 آيات 77 و 55 كهف‎ .٠ 

ج - در اعتقادات اا ا م شم تتش سشتم اممدا 23 تتممدد عم 
١.آيه ١57‏ اعراف اماك ددن ودوحاك اذه دسح نان بد مانن وذ ناد ددن نان سسا د ماذس ده جنار سوحن نود سد انود دان قد واه سان نو باد لوالو بات و2 2 

". آيه 87 انبياء ا ا ص ل م ل عا اماه اله ماعط امف 1 اما بارغ 
".أيه لا الضحى دده وت د كمع هد كه دم 5 5.5 وماد 5 جح مدت ده دان مامه 5 5د مدع 5 جر وكام 5 نك سرع د 235 تزه جاه ل عتاد د طكاح مامه وج تك وم وت م ا 50/1 
اشاره م ف فل ا ا ا ا 163/1 

الف - نبود هدايت تر 2 كد كيد ع جد درط حي نرت عد دح جار خط حا ترك حك حاية 5 مرخ ححا حر حا ترح 2 جام طح ع جا كرح حتداك كرحت جام اما جز جاع خاعد حا اعر كعك درايه اعت مجك قط حي كرد كد 6 2 2 11/16 

ب - غفلت و نداشتن علم عداديد ده 3 كداك سامح دن د جاده 2 ك3 27 جو د مه د جاده 2 ك3 كه جاع ع دع جاده طح ك3 5ه قدي جاده د ادك 2ح 35 2د تايا جرت جع كع 35 طناك واع قة عماج 53/82 

ج - كمنام 0 0 000 

د - كمشده شا ا ئش شي ئش شي ا ئش ا شي ا ا با م برام ب ا لف م حا يماط ا وام 6017/1/2 

ه- - متحير ان 

؟. آيه 07 شورى ا 0 ين 

ه. ايه ه مدثر 101000 ررس 
اشاره كاد لكا د واي عاك ل موا لباك كر يعاق كد وي دا جا أري ا جا لقا يوكلا تاد أ ايعان تقب يو واد أ وا را ره و تايا كرما قر اع تا ب عا لاق ع 61 

ياسخ: رن 

رواياتى كه در مورد نبى صلى الله عليه وآله ايجاد توهم مى كند ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ا 
روايات سهو النبى صلى الله عليه وآله 9--- 000 ااا ماضن 
آراء علما درباره سهو النبى اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ا ااا 
اشاره لذو دو وا كد ا عاد كاردا ا تدا عاد نانفك با وك عاك امرك ل لا ناك د ا لمات درك اك ادك د بو لدع اهرك عام ادن بل ركد عاك كارك ا ادك ع لدعا ك2 6 
شيخ صدوق (وفات: 581١‏ هق) ا اح ناان ان حا ا اح ناا ان اناا ساا اساا ا اا ا اااا اا ا ا اااااااااااااالل لأر 36 
شيخ مفيد (وفات: ١7‏ #هق) اكد ود فج عد مذ ذع جه عرد مد ع رذن خط وا عاج عرد عت ادك نت خط جد عايج عرد عد كرا شط دوا عاج عرد ماك لإ لط دخلا عرد وت قش و اط ذخ لت عه مدت 23 6/1 
شيخ طوسى (وفات: 52٠‏ هق) ا ا ا ااا ااا ااا ااا ل 
خواجه نصير طوسى (وفات: ؟/اعهق) ا 00 لسن 
علامه حلى (وفات: ع؟/!ا- معع هق) سو م ا ا ا ا ا لي 1ه 


شهيد اول (وفات: 2//اهق) ا ان نم نان ان ا معنن ل نان انان نت نان انان ان نان انان نان ان لحان ان انان انان تن ان ع ان نتن ان عات سن نال نانس تس ال عست سس ا ل سس ل ل سس ل ل ل لس ل 2 159017 


علامه مجلسى (وفات: ٠١1١‏ ١اهق)‏ ان نا نان مانن مانا اناا سانا اناا اانا اناا ناا انا ااا اا سا اا ااا اا اا اا اا ااا 2 16 369 

عضد الدين الايجى (وفات: 82 /اه) ا 

ابن حزم لم مم مه مم مه م م مم م م م مه مم م م م مم مه مم م م م مه عه مام مم م م م مم مه عم مام ماه مم م مه مه مه مام مه م مه سم مه مه مام مه م مه سم مه مه مم مه مم م مه عه مه م عم عم م م م عم عم م سد 9017 

خلاصه و نتيجه كاد اا أ درعداك عام ع انالك جا موكيا جات نذأت اج عدا ااي ع "الك دامتعا جدات ات اح عاك تساي ج اجات د عوااما جات نات ا عوك صا 2 اق ا اع عاج ات د عدا جامد حساك جاع شاع مدا جات وموك جاع جك اع تدا ماي عات دمو ايح اع اك جد مداع ا 3201/0122 
فهرست منابع ل ا ان ا ان نان ا سن سان نان سانا سانا سا سانانا سا سا سا سا سا نا سا سا سا سا سانا نا سانانا نا سا سا سا سانا سانا ساسا ساسا ساسا ساسا ساسا ساسا ساس ساس ساسا ساسا لاس سا ا ااال اا اا ا ا ا ا سس سك 1[ + له 
كيك ا ل ات ا ا اا اك واد اعابت ات كك ا ا 01 
نرم افزار 0 انه 
سامت العو 00 لمعه و كد ب باع جد و مايه 0 06 بياج دع اوه تكد بي دع لجنو 01 07 جاع جوع جاو يت 5ت بك اواج اده جاوات 0 ك2 و اماراج بد د ماود كد كا اج ل ا 


عصمت از ديدكاه شيعه و اهل تسنن 

مشخصات كتاب 

عنوان و نام يديدآور : عصمت از ديد كاه شيعه و اهل تسنن /فاطمه محقق ؛ ويراستار على محمد محموديان. 
مشخصات نشر : قم: آشيانه مهرء .179١‏ 

مشخصات ظاهرى : 9١0ص.‏ 

وضعيت فهرست نويسى : در انتظار فهر ستنويسى (اطلاعات ثبت) 

يادداشت : جاب اول. 


شماره كتابشناسى ملى 511 


اشاره 


تشكر و سياس 

الهم لك الْححددُ عَلَى مَا جَرى به قَضَاوْك فِى أؤليائكك الذِينَ استخلض تَهُمْ ليك و دينكث إِذِ اتوت لَهُمْ زيل مَا علْدَك 
مِنَ النَعِيم الْمُقيم الى لا زَوَالَ لَهُ وَلا ا مِشْلالَ بَْدَ أنْ سَرَطْتّ عَلَيِهِمُ الزَّهْدَ فى دَرَجَاتٍ عَرِدِهِ الذَّنْا الدَّييِه وَ زُخْوْفِهَا وَزبْرجِهًا 
قَدَّرَطوا لك ذَلِك وَعَلِمْتٌ مِنْهُمُ الْوَفَاء به فَمَبلَهُْ وَ قَرَتَهُمْ وَقَدَّمْتَ لَهُمْ الذكر الَْلِيَ وَ لتنا الْجَلِىَ وَ أَهْبطت عَلَيِهِمْ مَلائكتكك 
وَكرَمْتَهُمْ بوخيك وَ رَفَدْتَهُمْ بعلُمك و جَعَلَتَهُمْ الذَرَائعَ ليك وَ الْوَسِيلَة إلى رضُوَانك).(1) 

حمد وسياس خداى را كه لطفش شامل حال شد و توفيق عنايت نمود تا اين نوشتار به انجام رسيد و درود بر بركزيد كان 
ياكش كه اجازت فرمودند تا قلم در راه دفاع از حريم آنان كشيده شود. 

لازم مى دانم تشكر و سياس ويزه خود رااز همسر فرزانه ام داشته باشم كه از ابتدا تا انتهاى كار مشاور و راه كشاى مؤثرى 
برام 


بود و بدون حمايت ها و يشتيبانى هاى ايشان اين تحقيق به ثمر نمى رسيد. 


تقد يم 


به تواى ييامبر اعظمء به تو اى رحمة للعالمين» به تو اى معصوم مطلق نتيجه تلاش و صحيفه عقيده ام راء اهدا مى كنم. 


اميد كه قبول افتد و كرمى نمايى 


يَا أَبّهَا الْعَزِيرٌ مَسَنَا وََهْلَنَا الضَرٌ وَِتْنَا ببِضَاعَهِ مُرْجَاءِ فََوْفٍ لَنَا الكبل وَسَصَدَّقَ عَلَيِنَا إنَّ الله يَجَزى الْمَتَصَدَّقِينَ 


ص: 8 


.٠١5 بحارالانوار» ج44) ص‎ -١ 


فهرست مطالب 

مقدمه استاد اتضارى بويراحمدى ١/‏ 
حكيده ١9‏ 

فصل يكم: كليات / "١‏ 

كليات 7؟ 

واؤة قباس 2ه 

الف - عصمت در لغت 78 

ب - عصمت در اصطلاح * 
اصطلاح كلامى "٠‏ 

جمع بندى كلى /” 

واه هاى نزديكك به معناى عصمت و معصوم /” 
.١‏ مخلص 8 

". تنزيه 66 

ا ام 


ص: “ا 


وازه هاى متضاد با عصمت ”67 
+عصبان 8م 

'. ذنب لاع 

لني وص 


فرق ذنب و قبيح © 


فرق خطأ و خطاء 0 

فرق خطأ و ذنب و سيئه 2 

ه. سهو /ا© 

*. نسيان / 

فرق نسيان و سهو 594 

برخى از آثار اهل سنّت درباره عصمت (از قرن اول تا سيزدهم) 0٠‏ 
برخى از آثار شيعه درباره عصمت از قرن اول تا سيزدهم ١ه‏ 

آثار معاصران 0ه 

فصل دوم: مرورى بر تاريخ و حقيقت عصمت / /اة 

سير تاريخى عصمت 69 


ص:/ 


عصمت در يهوديت 8٠‏ 

عصمت در مسيحيت "8 

عصمت در دين اسلام 8 

عصمت در آيات وروايات 88 

عصمت در بين مسلمانان صدر اسلام 28 


صلح حديبيه 84 


نكته ها ٠/١‏ 

ذوالشهادتين الا 

خطبه خليفه اول "ا 

آيا شيعه مبتكر انديشه عصمت است؟ ٠76‏ 
نكته ها ه7٠‏ 

حقيقت عصمت #ل/ا 

فرق عصمت با عدالت ”/ 

منشأ عصمت "7/ 

الف - نيافريدن كناه 6/ 

نقد و بررسى 8/ 

ب - آفرينش طاعت 2/ 

نقد و بررسى 1/ 

ج - علم معصوم به عواقب كناه 1م 


ص: 4 


نقد و بررسى 4٠‏ 

د - شناخت جمال وعظمت خدا 8و9 

نقد و بررسى 07 

ه - تقويت قوه عاقله 9 

نقد و بررسى 95 

و -اراده و انتخاب 988 

نقد و بررسى 48 

ز - تسديد روح القدس 18 

ح - نظريه مختار ٠١0‏ 

عمست نوهو اسع اسان 6 

زمينه هاى موهبت الهى ٠١١‏ 

امكان عصمت ؟١١‏ 

عصمت واختيار ١١9‏ 

فصل سوم: دايره شمولى عصمت از ديد كاه شيعه و اهل تسئن / ١71‏ 
الف - عصمت از منظر معصومان (اقسام معصوم) ١79‏ 
.١‏ فرشتكان ١79‏ 

بيان اقوال ١١‏ 

الى - قول به نداشتن عصمت ١١١‏ 


٠١ ص:‎ 


ب - قول به توقف ١١١‏ 

ج - قول به تفصيل ١١‏ 

د -قول به عصمت مطلق ١77”‏ 

معطت فو 1 

شبهه مخالفان ع١‏ 

شبهه نخست ١١8‏ 

شبهه دوّم ١/0‏ 

”. انبياءعليهم السّلام ١69‏ 

ادله عصمت انبيا ١9‏ 

١87 امامان‎ .* 

ادله مخالفين ١88‏ 

ادله موافقين ١81‏ 

١2/ ادلّه عقلى‎ .١ 

؟. آيات قرآن ١7/7‏ 

*. روايات نبوى صلى الله عليه وآله 7٠‏ 
؟. حضرت زهراعليهاالسّلام 707 

ادلّه عصمت حضرت زهرا عليهاالسَلام 707 
-١‏ آيه تطهير 7017 

"- روايات مربوط به عصمت اهل بيت عليه السّلام 708 


١١ ص:‎ 


'- روايات مخصوص به حضرت زهراعليهاالشلام 7١08‏ 

ه. انسان هاى ديكر ١08‏ 

ال تفاوات*عضيْت معصومان :و انستان شاىئ: د رك +2؟ 

ب - عصمت از منظر زمان 7817 

ج - موارد عصمت 5884 

788 عصمت در دريافت و ابلاغ وحى‎ .١ 

؟. عصمت انبيا در مقام عمل لكا 

*. عصمت در اعتقادات 7958 

دين ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از بعثت 59494 

نكن ان انح ورور انف عم 

خلاصه و نتيجه "١5‏ 

ادله عصمت حضرت زهراعليهاالسَلام 7706 

دلايل شيعه بر عصمت انبيا و ائمه عليهم السّلام 7" 

دلايل عقلى و نقلى عصمت انبيا در دريافت و ابلاغ وحى 7717 
فصل جهارم: بررسى آيات و روايات موهم معصوم نبودن / 7 
مقدمه 7760 

آياتى كه در عصمت بيامبران ايجاد توهّم مى كند 76١‏ 

الف - در دريافت و ابلاغ وحى 7١‏ 


١١ ص:‎ 


"١ آل عمران‎ 8١ آيه‎ .١ 
؟. آيات 05-7 حج 2ع‎ 

نقد و بررسى ١ه"‏ 

*. آيه 98 يونس /0" 

نقد و بررسى 094" 

ع. آيات * ولا سوره اعلى ١87‏ 
نقد و بررسى 8#" 

ه. آيه مع انعام 20" 

نقد و بررسى 28" 

ع. آيه 7 كهف ع" 

/. آيه 59 مائده جرع" 

ب - در مقام عمل از كناه و اشتباه ل 
١.آيات ١١5١91١١0‏ طه مال 
نقد و بررسى ١/ا"‏ 

". آيات هع-/ا؟ هود //ا" 
تقرير ديكر از شبهه "/٠0‏ 

*. آيات ”27 و 28 انبياء 8/7 

ع. آيات 88 و 84 صافات 17" 


1١ ص:‎ 


ه. ايه 8١‏ شعراء 80/؟ 

ع. آيه ,7 انعام 2ل" 

. آيات 18 و ١8‏ قصص //" 
آيه 76 يوسف 41" 

4. آيه ١‏ يوسف 7و" 

تقرير شبهه 5975 

٠.آيات 78-7١‏ ص 2و 
١.آيات‏ ع" و هص ممع 
7. آيهاع ص “اع 

5٠ آيه /ا8 انبياء‎ .١7 
57١ سركذشت كوتاهى از حضرت يونس عليه السلام‎ 
آيات ١و1 سوره فتح ارون‎ .٠6 
آيه © توبه لالع‎ .١0 

8. آيه /ا" احزاب عع 

. آيات5 ٠١‏ و79١٠‏ نساء "© 
8. آيه /ا١٠‏ نساء اعع 

89[ يه 17١‏ و 188 بقره “67 
٠‏ آيات 7 و7 كهف 8 


ص: ؟١‏ 


ج - در اعتقادات 580 

.١‏ آيه 18# اعراف م8 

. آيه 87 انبياء بوعع 

*. آيه / الضحى 607 

الف - نبود هدايت 500 

ب - غفلت و نداشتن علم 588 

ج - كمنام 02 

د - كمشده 608 

ه- - متحير /580 

ع. آيه 1ه شورى 094؟ 

ه. آيه ه مدث عع 

رواياتى كه در مورد نبى صلى الله عليه وآله ايجاد توهم مى كند 528 
روايات سهو النبى صلى الله عليه وآله 28ع 
آراء علما درباره سهو النبى /2؟ 

شيخ صدوق (وفات: "١‏ هق) 520 

شيخ مفيد (وفات: 7اعاهق) 629 

شيخ طوسى (وفات: 52٠‏ هاق) 51/١‏ 
خواجه نصير طوسى (وفات: الا#هاق) ١/ا؟‏ 
علامه حلّى (وفات: 18/- ع2 هق) ١ع‏ 


١6 ص:‎ 


شهيد اول (وفات: 5#ثل/اهاق) 61/7 
فاضل مقداد (وفات: 872 هاق) 51/6 
علامه مجلسى (وفات: ١17١٠هاق)‏ /الا؟ 
عضد الدين الايجى (وفات: 8ه/اه) 5/8 
ابن حزم ا 

خلاصه و نتيجه /ال/ا؟ 

فهرست منابع حكن 

كتب امع 

يايان نامه 6١1/‏ 

نرم افزار 0١‏ 

6١9 سايت‎ 


١8 ص:‎ 


مقدمه استاد انصارى بويراحمدى 
اك سلا. إله الحتري نب اللالمب ننه تتم ؟: 


عصمت در لغت عرب عبارتست از حفظ كردن شخص و منع كردن و بازداشتن اوللى ولى در اصطلاح كلامى به اقتدارو 
اختيار شخص بر كناه نكردن» عصمت كفته مى شود. كما اينكه كفته اند: «انها القوه العقليه والطاقه النفسيّه فى المعصوم 
الحاصلتان من اسباب اختياريه وغير اختياريه.)710) 


عصمت در معصوم عبارتست از نيروى عقلانى و توانايى روحى كه اين دواز اسباب اختيارى و غيراختيارى حاصل مى شود. 
اهل سنت درباره عصمت انبياء» نظريه هاى متفاوتى دارند» كه به اختصار عبارتند از: 


برخى از آنان صدور كناهان صغيره را قبل و بعد از بعثت جايز مى شمارند و برخى كناهان صغيره را قبل از بعثت جايز مى 


دانند» ولى بعد از بعثت جايز نمى دانند. 


برخي ديك ععدوز كتاة كييره راحه قل وبعه يعد از عقت آل امير جايو نحن دانتد) انا تعدادى اق يز ركان اهل تفن واكنها 
صدور كناهان كبيره را قبل از بعت روا مى شمارندء حتّى عده اى جواز اصرار و عدم اصرار بر كناه كه همراه با توبه يا بدون 


كروهى ديكر صدور كناه صغيره را از ييامبرصلى الله عليه وآله بعد از بعثت نيز جايز مى دانئد با اين تفاوت كه عده اى كناه 
صغيره اى راء كه موجب تحقير ييامبر صلى الله عليه وآله باشد» جايز نمى دانند و عده اى صدور صغيره را با شبهه و توجيه جايز 


1١ / ص:‎ 


-١‏ لسان العرب» ج١١‏ ص 07*؛ «العصمه فى كلام العرب المنع والحفظ). 
؟- تلخيص الشافى» ج١ء‏ ص ."١‏ 

*- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد. ج/؛ ص 4. 

ع- شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد, ج/؛ ص .١١‏ 


با وجود اختلاف نظرهاى فراوان فرقه هاى مختلف اهل تسنن(1) جمع بسيارى از متكلمين و بزركان آنها نه تنها عصمت انبياء 


بلكه عصمت امامان را نيز قبول دارند. 


اما ديد كاه اماميه متفاوت از ديد كاه اهل تسئن است. شيعيان كمترين لغزشء اشتباه و حتى سهو را بر ائمه معصوم عليهم السّلام 


قائل نيستند. 
«اعلم ان الاماميه رضى الله عنهم اثّقوا على عصمه الائمه عليهم السّلام من الذنوب صغيرها وكبيرها».(7) 
بدان كه شيعه اماميه» بر عصمت ائمه عليهم السَلام از كناه. جه كوجكك و جه بزرككء اتفاق نظر دارند. 


الس.لام وهم جنين استناد به ادله عقلى فراوان» همه ييامبران الاهى و امامان دوازده كانه راء از كناهان مختلف اعم ازء عمدى. 


سهوىء كبيره» صغيره» قبل از نبوت» بعد از نبوت و حتى از همه صفات زشت ميرًا مى دانند.02). 


در اين راستاء تحقيق و يزوهش در مورد مكتب اهل بيت عليهم السّلام به ويزه اوصاف و خصوصيات امامان معصوم از ارزش و 
اهميت فوق العاده اى برخوردار است. به همين دليل» استاد فرزانه» محقق توانمند» نويسنده توانا و يركار سركار خانم فاطمه 
محقق با خلق اين اثر علمى كران سنكك, مورد عنايت خاص خداوند متعال و ائمه معصوم عليهم السّ.لام قرار كُرفته اند. مجمع 
جهانى شيعه شناسى مفتخر است كتاب وزين «عصمت از ديدكاه شيعه و اهل تسنن» را كه حاصل تراوش خامه انديشمند 
بز ركوار س ركار خانم فاطمه محقق است به جامعه علمى و آحاد امت اسلام تقديم نمايد. انشاء الله جزاها الله عن الاسلام اجراً 
ودامت توفيقاتها والسلام عليكم وعلى جميع اخواننا المؤمنين بولايه على بن ابى طالب فى اقطار العالم ورحمه الله وبركاته. 


مسئول مجمع جهانى شيعه شناسى 
انصارى بويراحمدى 


ص: 18 


.5958 المواقف» ص /0 1 الفصل فك الملل الاهواء والنحل» ج ".2 ص ع شرح المقاصد» ج 2 ص‎ -١ 

7 بحارالانوار» ج 2,16 ص ارم 

اك اوائل المقاللات» ص "#؛ تنزيه الانبياء ص 6١؛‏ الذخيرة ف علم الكلام؛ ص /77, المنتقذ من التقليد» ج ١‏ ص 575؛ تجريد 
الاعتقاد» ص7١‏ 1. 


جكيده 


* 


نوشتار حاضر با نام «عصمت از ديد كاه شيعه و اهل تسنئن» به بررسى تطبيقى ديد كاه فريقين درباره ى عصمت انبيا و أثمه 
عليهم السلام مى يردازد. 


اين اثر در جهار فصل تنظيم شده است؛ در فصل يكم كليات و تعريف لغوى و اصطلاحى عصمت و يبشينه تحقيق درباره آن 


بيان شدوة اسث. 


در فصل دوم كه تاريخجه عصمت در دين اسلام و ساير اديان بيان شده است؛ به اين نتيجه مى رسد كه كرجه سابقه ى اعتقاد 
به عصمت در ساير اديان آسمانى و حتى مكاتب مادى و الحادى بر مى كردد؛ اما بحث عصمت به صورت يكك موضوع 


اعتقادى از تعاليم اوليه دين اسلام بوده و ريشه در كتاب و سنت دارد و شيعه مبتكر آن نيست. 
در ادامه اين فصل به بررسى اقوال مختلف. حقيقت عصمت. امكان, منشأ و رابطه آن با اختيار انسان يرداخته شده است. 
در فصل سوم دايره ى شمولى عصمت از منظر معصومان. زمان عصمت و 


١9 ص:‎ 


ويزكى هاى آن بيان شده است؛ عصمت ملائكه با توجه به آيات و رواياتى كه آنها را مدح مى كند؛ عصمت ييامبران و 
امامان عليه السّ.لام بنابر دليل هاى عقلى و نقلى به طور مطلق و در جميع احوال - جه قبل از بعثت و جه يس از آن - در امور 
مربوط به وحى و امور عادى زندكى و اعتقادات و عصمت حضرت زهراعليهاالسّلام؛ به ادله روايى و عصمت انسان هاى ديكر 


نيز بيان شده است. 
در فصل جهارم به بررسى آيات و روايات موهم عصمت نداشتن انبيا يرداخته شده است. 


عادى زندكى فردى و اجتماعى و اعتقادات از هر كونه كناه و خطا و سهو و اشتباه معصوم و مصون هستند. 


ص: ”3 


00 


كليات 


اشاره 


هدف از نوشتار حاضر بررسى ديد كاه شيعه اماميه و دو فرقه كلامى اهل سنت يعنى اشاعره و معتزله درباره عصمت انبيا و أثمه 
عليهم السّ.لام» از منظر زمان عصمت و هم جنين عصمت آنان در دريافت و تبليغ و تبيين وحى و در امور فردى و اجتماعى و 


در اعتقادات اندب 


نوشتار حاضر درصدد است تا به اين سؤال اصلى ياسخ دهد كه عصمت از نظر شيعه و اهل سنت جه جايكاهى دارد؟ و به تبع 


آن به جند سؤال فرعى زير كه از آن منشعب مى شود.ء ياسخ دهد: 

- حقيقت عصمت از ديد كاه شيعه و اهل سنت (اشاعره و معتزله) جيست؟ 

- آيا ممكن است كسى در عمرش مرتكب معصيت نشود و از كناهء معصوم باشد؟ 
- بر فرض امكان» عصمت اختيارى است يا جبرى؟ 

- آيا عصمت موهبت الهى است يا اكتسابى؟ 

- منشأ و علت عصمت از ديد كاه شيعه و اهل سنت (اشاعره و معتزله) جيست؟ 


ص: ذا 


- آيا ريشه عصمت در اديان كذشته هم وجود دارد يا اين آموزه فقط اختصاص به اسلام دارد؟ 


- دايره شمولى عصمت از ديد كاه شيعه و اهل سنت تا كجاست؛ آيا اختصاص به بيامبران و أثمه دارد يا افراد ديكر نيز مى 


توانند به اين مقام برسند؟ 


- آيا انبيا و اولياى الهى از دوران طفوليت و ييش از رسيدن به مقام بعثت و امامت نيز معصوم هستند و يا فقط بعد از بعثت و 


- آيا ازديدكاه شيعه و اهل سنت عصمت اختصاص به تبليغ و ابلاغ وحى و تفسير و تبيين آن دارد يا ييامبر و امام بايد در 


كفتار, كردار» امور عادى زندكَى ودر اعتقادات نيز معصوم باشند؟ 
- نبى و امام فقط از كناه معصوم هستند يا از سهو و خطا نيز بايد مصون باشند؟ 


اما در اهميت اين بحثء همين كافى است كه بدانيم بدون اثبات عصمت انبيا و أئمه عليهم السّ.لام» در سلسله عقايد دينى 
كسستى بيدا مى شود كه قابل ييوند نيست؛ زيرا اكر بيامبران و أئمه را دست خوش لغزشء خطا و عصيان بدانيم» ديكر نه به 
كتاب هاى آسمانى اعتمادى هست. نه به رشته اتصال بين خالق و مخلوق. و نه كفتار و كردار آنان مى تواند مايه هدايت 
شود. احتمال خطا و كناه - هر جند ضعيف باشد - ويرانكر استء جه رسد به تحقق آن و علم بدان. در جنين صورتى هدف 


آفرينش محقق نشده و بشر ره به جايى نخواهد برد. 


بنابراين» براى اعتماد به كتاب هاى آسمانى و تعاليم يبامبران و أئمه عليهم السّلام و اتصال 


ص: ع" 


ضرورت بحث عصمت روشن مى شود. 


از طرف ديكر نا آنجا كه نويسنده تحقيق و بررسى نموده استء علاوه بر آنكه بحث عصمت در لابه لاى كتاب هاى كلامى و 
السو فيضك و روبق اده امقر كنات هاف سل تددن ابن لعن ترهع سودي لانت مخدقص رذاكات رسيلة اسك 
در عين حال جاى بحث هاى بيشترى از زواياى كوناكون وجود دارد. 

به همين دليل اين يزوهش بر آن است تا موضوع را از ديدكاه شيعه و اهل سنت در قالب بيان شيوا و ساده؛ اما تا جاى ممكن 
جامع و كامل با طرح و تنظيم خاص بررسى نموده و در اختيار علاقه مندان قرار دهد. 

از آنجايى كه اثبات حقانيت مكتب اسلام به ويزه مذهب شيعه مبتنى بر اثبات عصمت انبيا و أئمه عليهم السّلام استء هدف از 
اين تحقيق نيز روشن نمودن همين عصمت است تا بتواند كسانى را كه در اين حيرت كله به دنبال آيين نجات بخش و 


سعادت آفرين سر كردانند» به صراط مستقيم هدايت نموده. با اسلام ناب محمدى آشنا و اين تخيل را كه شيعه مشركك و كافر 
و واجب القتل است از اذهان بسيارى از ناآ كاهان به مذهب شيعه و ييشوايان آنان» ياكك كند.(١)‏ 


ص: هنا 


"8-١‏ نفر از علماى عربستان سعودى فتوا داده اند كه شيعيان عراق واجب القتل اند. اكر شيعه واجب القتل باشد فرقى بين 


شيعه عراقى و غير عراقى وجود ندارد. (اقتباس از بيانات آيةُ الله مكارم شيرازى ضمن درس خارج فقه سال 1788). 


وازه شناسى 
الف - عصمت در لغت 


نكاهدارى نفس از كناه(؟) به كاربرده شده است. به نظر جند تن از اهل لغت توجه كنيد: 


انطوان الياس مى نويسد: 


عصمه: منع. جلو كيرى» ممانعت» نكهدارى» حفظ حمايت» تنزّه عن الخطيئه (بى كناهىء» ياكى)», تنزّه عن الخطأ (مصونيت 
ازخطا) و لغزش نايذيرى.90) 


معصوم: محفوظ» مصون. منرّه من ارتكاب الخطايا (بى كناه و ياكك)» منزِّه عن الخطأ (لغزش نايذير).(2) 


ص: "5 


.594 ر.كك: سيد محمد مرتضى حسينى الزبيدى» تاج العروس من جواهر القاموس (بيروت» مكتبة الحيات» بى تا)» ج ىف ص‎ -١ 
."7”*28 راغب اصفهانى» المفردات فى غريب القرآن (بى جاء دفتر نشر الكتاب» ج اول» *٠5٠١ق)), ص‎ -١ 

*- حسن عميد» فرهنكك فارسى عميد (تهران: امير كبير» ج بيست و دوم»1/8١هش)).‏ ج 7 ص 1580. 

؟- انطون الياس» فرهنكك نوين» ترجمه: سيد مصطفى طباطبايى (تهران: كتابفروشى اسلاميه» ج نهمء *153/7)؛ ص 6617. 

ه- همان. 


خليل بن احمد مى نويسد: 

عصمت؛ آن است كه خداوند متعال تو را از شر نككّه دارد؛ يعنى شر را از تو دفع كند.(١)‏ 
ابن فارس مى نويسد: 

عضصمت؟ نكهداشت الهى از امور و ححوادث ندى. است كه بر يتد كان غارض من شوة: 


((عصم) العين والصاد والميم أصل واحد صحيح يدل على إمساكك ومع وملازمه والمعنى فى ذلك كله معنى واحد من ذلكك 
العصمه أن يعصم الله تعالى عبده من سوء يقع فيه1(.0) 


«(ع ص م) يكك اصل صحيحى است كه دلالت بر امساكك و منع و ملازمه مى كند و همه اينها (منع؛ امساكك و ملازمه) به يكك 


معنا است و عصمت اين است كه خداوند بنده اش را از هر بدى كه در آن واقع مى شودء نككّه داردا. 


منع كردن مى تواند به دو صورت انجام كيرد: كسى ديكرى را مجبور به تركك كارى كند به كونه اى كه ازاو سلب اختيار 


شود يا وسايل و مقدماتى براى او فراهم آورد كه با اختيار خويش از انجام كارى امتناع ورزد. 


ص: ”7 


-١‏ خليل بن احمد فراهيدىء كتاب العين» تحقيق: مهدى المخزومى/ ابراهيم السامرائى (بى جا: دار ومكتبة الهلال» بى تا)» ج 
ل ص "1" 

"- ابوالحسين احمد بن فارس» بن زكرياء معجم مقاييس اللغه تحقيق: عبد السلام محمد هارون (بيروت: دار الجيل» ج دوم 
١عاق)‏ ج ع ص .”"١‏ 


ابن منظور مى نويسد: 
«العصمه فى كلام العرب المنع و عصمه الله عبده أن يعصمه مما يوبقه» عصمه يعصمه عصما منعه و وقاه).(١)‏ 


عصمت در كلام عرب به معناى منع است و عصمت اين است كه خداوند بنده اش را از جيزهايى كه موجب هلاكك و ضايع 


شدن او مى شود. نككّه دارد). 

ابن منظور از زجاج جنين نقل مى كند: 

«أصل العصمه الحبل وكل ما أمسكك شيئاً فقد عصمه).(7) 
فيروزآ بادى مى نويسد: 


١اعصم‏ يعصم: اكتسب() و منع و وقى... وعصمه الطعام: منعه من الجوع ... عصمه بالكسر: المنع. اعتصم بالله: به لطف خدا از 
كناه دورى كزيد).0) 


شيخ مفيد نيز عصمت را به معناى «وسيله بازداشتن» و «ابزار مصونيت» 


ص: 0 


-١‏ عصمه يعصمه عصماً؛ يعنى او را منع كرد. (محمد بن مكرم بن منظور الأفريقى المصرىء لسان العربء بيروت: دار صادرء 
ج اول» بى تاء ج17 ص 601). 

اهما عن م6 

“- اسماعيل بن حماد الجوهرىء الصحاح تاج اللغهُ و صحاح العربية» بيروت: دارالعلم للملايين» جح ©: 15017ه. 


؟- شيخ نصرالهورينى (فيروز آبادى)» القاموس المحيط» بى جاء بى تاء ج 5 ص ١‏ 1. 


من داتده لاعسلل باؤذارق'ى ابد شريقه: | واعتصموا عل الك حميما ولا تفزقرا 11 ريه هميى عننا تفسير كرد اليك 111 


بايد توجه داشت كه وازه عصمت و مشتقات آن در آيات قر نى و بسيارى از روايات در همين معناى لغوى به كار برده شده 


است. 

به نمونه هاى زير توجه كنيد: 

الف - (لاعاصم اليوم من امر الله الا من رّحم](؛ 

ب - [والله يعصمكك من الناس](6)؛ 

خداوند تو را از (خطرات احتمالى) مردم نكاه مى دارد. 

ج -از على عليه السّلام نقل شده است: 

«الاعتبار بثمر العصمه».(2) 

عبرت كرفتن [از عواقب كارهاى بد ديكران] موجب مصونيت انسان [از مبتلا شدن به كارهاى آنان] مى كردد. 
ص: 51 


.٠١* آل عمران/‎ -١ 

.176 ر.ككث: شيخ مفيد, اوائل المقالات» قم: كنككره جهانى شيخ مفيد 1517اهء ص‎ -١ 
8#, هود‎ 

ع- مائده / /ا9. 


ه- عبد الواحد بن محمد تميمى آمُدى» غررالحكم و درر الكلم (قم: دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 1788 ص 677). 


د - امام على عليه السّلام در جاى ديكر مى فرمايد: 
0 لا 
«انْ التقوى عصمه لكك فى حياتكك و زلفى لكك بعد مماتكك).(1١)‏ 
همانا تقواى الهى تو را در دنيا [از آلودكى به كناهان] باز مى دارد و بعد از مركك نيز همراه تو است. 


ب - عصمت در اصطلاح 
اصطلاح كلامى 


به دليل اختلاف در جيستى و ماهيت عصمتء تعريف هاى مختلفى از آن بيان شده است. معروف ترين تعريف عصمت تفسير 
آن به «لطف الهى» است كه خداوند آن را به بعضى از انسان ها عطا مى فرمايد تا در يرتو آنء از ارتكاب كناه و تركك طاعت 


در بى به برخى از نظريه هاى دانشمندان اشاره مى كنيم. 

ابن ابى الحديد معتزلى (م.882) 

مى نويسد: 

عصمت نزد دانشمندان ما (معتزله) لطفى است كه مكلف را از فعل قبيح» به اختيار باز مى دارد.(1) 
ص: "٠١‏ 


١-همان»‏ ص هه 


؟- ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج/0 ص إل تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم قم: داراحياء الكتب العربية» بى تا. 


(العمعمب ولاك ضان باللعرق عي ردن لالت يش جه ل وق يه لخ مالسلل كر رقا ابعر موا اليد قرع الاق لا بتكني 
الكبائر» ولهذا لا يطلق الا على الانبياء او من يجرى مجراهم».(1) 


اعصمت... در عرف عبارت است از لطفى كه با داشتن آن ملطوف فيه حتماً واقع مى شود. شخص با داشتن آن لطف از 


ارتكاب كناء [نحه كبيره و جه صغيره] بازداشته شدواستث ويه هميق ذليل عضمت هجر ذرهورة :انبا يا كسالن كه دن تحير 


انبيا هستند» به كاربرده نمى شود). 
وى در جاى ديكرء شمول لطف بر انجام واجب و مندوب را «توفيق» و خوددارى از قبيح را «عصمت» تعريف مى كند.(1) 


«اللطف كما قد يدعُوا الى اختيار الواجب والندب... فقد يكون لطفاً فى الامتناع من القبيح فى ان لايفعله» وكما اذا وافقت 
الطاعه اللطف فى الحدوث يفعلها العبد لاجله ويختارها لمكانه» يوصف بانه توفيق» فكذلك متى امتنع 


ص: 7 


-١‏ قاضى عبدالجبار بن احمدء شرح الاصول الخمسه. ص 02/8١‏ تعليق: احمد بن الحسين بن ابى هاشم قاهره: مكتبة وهبه» ج 
اول. 785اهق. 

؟- قاضى ابى الحسن عبد الجبار اسد آبادى, المغنى فى ابواب التوحيد والعدل» ج ١‏ ص 18١ء‏ بى جاء دار الكتب» 11817ه 
/152م. 


من القبيح لمكانه وُصفْ بانه عصمة و متى حدث اللطف ولم يحصل منه الامتناع لم يوصف بأنه عصمها. 

اشاعره مى كويند: 

«هى (حقيقه العصمه) عندنا ان لا يخلق الله فيهم ذنباً».(1) 

اين تعريف مستلزم جبر و داراى تالى فاسد است. 

ابن ابى الحديد مى نويسد: 

تعريف ابو الحسن اشعرى اين است: 

«إنما العصمه هى القدره على الطاعه أو عدم القدره على المعصيه.(1) 

نجم الدين نسفى (921-8758) مى نويسد: 

«عصمت... در اصطلاح يكك ويزكى معنوى و نيروى درونى است كه انجام كناه را نراق وام غير مك د هن ساود لاد 


ص: زذر 


-١‏ ر.كك: قاضى عضد الدين عبدالرحمن بن احمد الايجى» شرح المواقف» ج44 ص 23238١‏ تحقيق و شرح: على بن محمد 
الجرجانى» مصر: مطبعة السعاده. ج 2١‏ 17178. 

”- ابن ابى الحديد معتزلى» شرح نهج البلاغه. ج/. ص22 قم: انتشارات كتابخانه آيت الله مرعشى, ١6٠5‏ هق. 

*- ابو حفص نجم الدين عمر بن احمد بن اسماعيل سمرقندى نسفى (مفتى الثقلين) شرح عقايد نسفيه» ص 2588 شارح: 
عبدالرحمان بن عبدالخالق» زاهدان: المكتبة الاسلامية» ج اول» بى تا. 


سيد شريف جرجانى عصمت را اين كونه تعريف مى كند: 

«العصمه ملكه اجتناب المعاصى مع التمكن منهاء.(١)‏ 

شيخ مفيد مى نويسد: 

«العصمه لطف يفعله الله تعالى بالمكلف بحيث يمتنع منه 

وقوع المعصيه وتركك الطاعه مع قدرته عليهما».(7) 

وى در جاى ديكر با تعريف عصمت به لطفء توفيق و تفضّل الهىء تأكيد مى كند كه عصمت موجب جبر نمى شود.() 
سيد مرتضى مى نويسد: 

«العصمه هى ما اختير (ما اختار) عنده من الالطافء التّزّه من القبيح و الامتناع من فعله».(6) 

«عصمت از الطافى است كه شخص با داشتن آنء ياكى از قبيح و يرهيز از انجام آن را برمى كزيند). 


ص: رسا 


١‏ - على بن محمد سيّد شريف جرجانى» التعريفات» ص 2١77”‏ بيروت» مؤسسة التاريخ العربى» ج اول» 5376 اهق. 
1- شيخ مفيد, النكت الاعتقاديه» ص/277 قم: كنكره جهانى شيخ مفيد. 1517ه.ق. 
*"- ر.كث: شيخ مفيد» تصحيح الاعتقاد ص158؛ اوائل المقالات» ص 21715-١78‏ قم: كنكره شيخ مفيد» 111هق. 


- الشريف المرتضى» تنزيه الانبياء عليهم السلام ص الل بيروت: دار الاضواء. ج دوم» 68, 


ابن نوبخت مى نويسد: 

«العصمه لطف يمنع من اختص به من الخطاء ولا يمنعه على وجه القهر».0١)‏ 

علامه حلى مى نويسد: 

«العصمه لطف خفى يفعل الله تعالى بالمكلف بحيث لا-يكون له داع الى ترك الطاعه و ارتكاب المعصيه مع قدرته على 
ذلك).(00) 

شيخ طوسى مى نويسد: 

«والعصمه هى كون المكلف بحيث لا يمكن ان يصدر عنه المعاصى من غير اجبار له على ذلكك).2)20 

ص: ©" 


"- ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهر حلى» باب حادى عشرء ص 8 شارح: فاضل مقداد سيورى حلى» ترجمه: عبدالرحيم 
عقيقى بخشايشى (قم: دفتر نشر نويد اسلام» ج ل 1717/4١)؛‏ ر.ككث: همان» مناهج اليقين فى اصول الدين» تحقيق: يعقوب الجعفرى 
المراغى» ص عع فى جا: دار الاسوه للطباعة والنشرء ج ل 8اعاهمق. 


عده اى در تعريف عصمتء سخن نيكو و فراكير دارند؛ آنها مى كويند عصمت. ملكه اى است نفسانى كه متصف به آن را از 


فجور باز مى داردء اكرجه آنان توانايى جنين رفتارهايى را دارند.(١)‏ 
مرحوم مظفر مى نويسد: 


«العضصمة هى الترّه عن الدثوب: والمعاضى :صغائرها وكبائرها وعن الخطاء و النسيان و ان لم يمتنع عقللا على النبى أن بصدر منه 
ذلكك)».(١)‏ 


سيد عبدالله شر مى نويسد: 


«والعصمه عباره عن قوه العقل من حيث لا-يغلب مع كونه قادراً على المعاصى كلها كجائز الخطأ و ليس معنى العصمه انّ الله 
يجبره على ترك المعصيه بل يفعل به الطافاً يتركك معها المعصيه باختياره مع قدرته عليها كقوه العقل و كمال الفطانه والذكاء و 
نهآيه ضفاء التفسن وكمال الأعشاء بطاعته مسال 171:0 


ص: إغار 


-١‏ فاضل مقداد سيورى» اللوامع الالهية ف المباحث الكلامية, ص 21١7٠١‏ تحفيق: قاضى طباطبايى» تبريز: جايخانه شفقء 798اق. 
؟- محمد رضا المظفر» عقائد الاماميةٌ ص 6ه نجئف: منشورات الحيدرية» بى تا. 


1- سبد عبد الله شئرء حق اليقين فى معرفة اصول الدين» ج١»‏ ص .4١‏ تهران: كانون انتشارات عابدىء بى تا. 


ملا عبد الرزاق لاهيجى مى نويسد: 


«مراد از عصمت غريزه اى است كه با وجود آن داعى بر معصيت صادر نتواند شدء با وجود قدرت بر آن واين غريزه عبارت 


از قوت عقل است به كونه اى كه موجب قهر قواى نفسانى شود).(١)‏ 

علامه طباطبايى (م.1١؟١)‏ مى نويسد: 

«و نعنى بالعصمه وجود أمر فى الانسان المعصوم يصونه عن الوقوع فيما لا يجوز من الخطأ أو المعصيه.(1) 
يادر جاى قيكر من لويهل: 

«هى صوره علميه نفسانيه تحفظ الانسان من باطل 

الاعتقاد و سيئ العمل».2)0 


از دقت در تعاريف ياد شده به اين نتيجه مى رسيم كه همه دانشمندان «عصمت» را نوع خاصى از ياكى و آلوده نشدن به كناه 


مى دانند» كرجه در ماهيت و محدوده آن با هم اختلاف نظر دارند كه آن نيز از اختلاف در منشأ سرجشمه مى كيرد. 
ص: 79 


-١‏ ملا عبد الرزاق لاهيجىء كوهر مراد» ص /721» بى جا: كتابفروشى اسلامية» بى تا. 
"ا- همان ج 12 ص 71 161190 ق). 


در روايات نيز عصمت به همين معنا آمده است: 


سئلت ابا عبدالله عليه السّ.لام عن ذلك فقال: المعصوم هو الممتنع بالله من جميع المحارم وقد قال تباركك و تعالى: ومن يعتصم 
بالله فقد هدى الى صراط المستقيم)(1)و(7) 


امام صادق عليه السلام به نقل از اميرالمؤمنين عليه السَّلام فرمود: 


صغيره» جه كبيره و در صدور حكم دجار لغزش نمى شود و ياسخ خطا نمى دهدء نه سهو در او راه دارد و نه نسيان و به جيزى 
از امور دنيا دل نمى بندد.2) 


جمع بندى كلى 
اشاره 


مى توان كفت: عصمت عبارت از ملكه نفسانى قدرتمندى است كه با وجود آن. انسان از عقل توانمند و فطانت و هوشيارى 
كامل و نهايت صفاى نفس و كمال اعتنا به طاعت خداوند برخوردار مى شود و در نتيجه با داشتن قدرت بر ارتكاب معصيت» 


با اختيارخود مرتكب آن نمى شود. 
ص: /77 


-١‏ علامه مجلسى؛ محمد باقر» بحارالأنوار. ج10: ص 2195 بيروت: مؤسسة الوفاءء 0١ه‏ ق. 


*- همانء ص ع188. 


وازه هاى نزديك به معناى عصمت و معصوم 
.١‏ مخلص 


مخلض ازماده اخلاض اسث: راغن دز مفردات مى لوسد: 
«حقيقه الاخلاص التبرى عن كل ما دون الله تعالى».(0١)‏ 


از آنجايى كه مردم بر حسب مراتب نزديكى و دورى از خداوند» درجات مختلفى از علم و عمل دارند» خداوند هم بندكانش 
را به اصنافى تقسيم نموده و براى هر صنفى مرتبه اى از علم و ادراكك قائل شده است؛ طايفه اى را «مخلصين» معرفى نموده» 


علم واقعى به اوصاف يرورد كار خود را مختص آنان مى داند: 
[ داق للد غيا تصدرق +« إلا نعناة اله القخلضيق )000 
«مئرّه است خداوند از آنجه توصيف مى كنند؛ مكر بند كان ممخلص خدا» 


مخلصين كسانى هستند كه خود را براى خدا خالص كرده اند هم از نظر علم و هم از نظر عمل و آنان تنها به ياد خدا هستند 
وعدن وه راافراموش كردهاقدة نين كنات تان ياد غهذا دل عاشان رزااير كرد كسويك نحاي بزائ شطاق و وسوسه 


هايش باقى تمائدهة است: 
ص: 8 


-١‏ المفردات فى غريب القرآن» ص 6 بيروت: دارالعلم الدار الشامية» ج لك 7”ا#اق. 
؟- الصافات/ .14094-١2٠‏ 


إقَالَ فرك لآعْوِينهُعْ أَجْمَعِينَ * إلا عِبَادَ كك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ 21١.1‏ 

كفت: به عر تت سوكند, همه آنان را كمراه خواهم كرد؛ مكر بندكان خالص توء از ميان آنان» 
در جاى ديكر خداوند» سخن ابليس را جنين حكايت مى كند: 

قَالَ وَبٌ بمَا أغْوَييِى رين لَهُْ فى الآذض وَلأعْوينهُعْ َجْمَعِينَ * إلا عا عِبَادَك مِنْهُمُ الْمَخْلَصِينَ 1.(؟) 


«كفت: يروردكارا! جون مرا كمراه ساختى» من (نعمت هاى مادّى را) در زمين در نظر آنان زينت مى دهمء و همكى را كمراه 
خواهم ساخت؛ مكر بندكان مخلصت را 


شيطان در اين دو آيه» احدى رااز كمراهى خود استثنا نكرد» به جز مخلصين و خداوند هم كفتار او را تأييد نمود. 


بنابراين «مخلّصين» معصوم و مصون از كناه بوده و شيطان تا ابد از اغواى آنان نااميد است و كناه - به معناى معروف - ه ركز 


از آنان سر نمى زند و به مغفرت آن نياز ندارند. 


عده اى جون دل هايى ياكك داشته اند اخلاصشان عالى تر و رتبه آن بلندتر از آن اخلاصى است كه با اكتساب به دست آيد؛ 


اين عدهء همان انبيا و امامان معصوم عليهم السَّلام 
ص: حاورا 


عن امغر 


7" الحجر/ 9".ع 


هستند. قرآن كريم هم تصريح دارد كه خداوند آنان را براى خود خالص ساخته و به آنان علمى داده كه «ملكه عاصمه) است 
وآنان رااز ارتكاب كناهان حفظ مى كند و با داشتن آن» حتى كناه صغيره» از آنان صادر نمى شود.(١)و(7)‏ 
". تنزيه 


عصمت انبيا و أثمه عليهم السّلام كتانئ نوشته وآن را «تنزبه الانبياء و الائمة عليهم السَّلام» نام كذارى نموده است:. 


در برخى از روايات نيز مشتقات كلمه «تنزيه» در كنار وازه عصمت به كار رفته است. در زيارت جامعه كه از امام هادى عليه 


الشلام نقل شده استء مى خوانيم: 


«اللهم اجعل أفضل صلواتك... على سيدنا محمد عبدكك ورسولكك... المعصوم من كل خطأ وزلل المنزّه من كل دنس و خطل 
والمبعوث دخير الأدياث والملل).(9)و20) 


ص: 86 


.١152/ءاسن‎ 4129 ر.ككث: مريم/81؛ الحجر/:؟؛ الصافات/ 5/؛ يوسف/15؛ الحجر/:2؛ ص / 58 و‎ -١ 

"- با توجه به استفاده اى كه از كلمه مخلص در آيات قرآن شده و معناى آن در آيات؛ نسبت بين عصمت و به عبارت دقيق 
تر» معصوم و مخلص عموم و خصوص مطلق است؛ يعنى هر معصومى مخلّص است ارا هر مخلصى معصوم نيست. (محقق 
كتاب) 

- بحا رالأنوار. ج99 ص 17/8. 


دراين جا كلمه «منزه» معناى معادل عصمت را دارد. 
در روايت ديكر عجنيق آمده اشست: 


«وأشهد أنكم الا-ئمه الراشدون المهديون المعصومون المكرمون المقربون المتقون المصطفون... ونزهكم من الزلل والخطاءء 
وأذهب عنكم الرجس1(.0) 


". توفيق 


بعضى ازعلما و انديشمتدان اسلامى ايبن واذة را فعادل و ساو :نا «عصيت) داسته اند شايد منشأ ايخ نوع كاربرد» رواياتى 
باشد كه در كنار وازه «(عصمت». لغت (توفيق) و مشتقات آن بكار رفته است. 

به دو نمونه از روايات كه در زير بيان مى شودء توجه كنيد: 

الف - امام صادق عليه السّلام درباره ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 

«إن رسول الله كان مسدداً موفقاً مؤيداً بروح القدس لايزل و لا يخطئ فى شيئ مما يسوس به الخلق».(5) 


«رسول خدا صلى الله عليه وآله برخوردار از راهنمايى و توفيق الهى و مؤيد به روح القدس بود به همين دليل هيج كونه خطا و 
لغزشى - مثل ديككران - در او راه نداشت». 


ص: اع 


.106 همان» ج احاحة ص‎ -١ 


؟- همان ج ١17‏ ص ؟. 


ب - امام رضاعليه السّلام مى فرمايد: 
هو معصوم مؤيد موفق مسدد قد امن الخطايا و الزلل والعثار».0١)‏ 
«امام» معصوم و برخوردار از تأييدات و توفيقات و راهنمايى هاى الهى و از هر كونه خطا و لغزش در امان است». 


بعضى از انديشمندان» اصطلاحاتى مانند صداقت» امانت» تبليغ و فطانت را معادل عصمت دانسته اند كه از لازمه آن محسوب 


مى شود و آن عبارت است از قدرت و فهم فوق العاده براى احتجاج و استدلال در برابر شبهات دشمنان.(7) 
ص: فنا 


.177 ص‎ ١0 همانء ج‎ -١ 
؟- و.كك: حسن يوسفيان» احمد شريفى» يزوهشى در عصمت معصومان. ص ع” ”0 (يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»‎ 
ج اولء /الااش»)» به نقل از: البيان المفيد فى العلم التوحيدء ص 477-78 الشيخ طاهر الجزائرى» الجواهر الكلامية فى عقايد‎ 


الاسلامية. ص #لا0 شرح و تحقيق: شيخ عبدالعزيز عزالدين السيروان» بيروت: عالم الكتب» ج ل داهم 


وازه هاى متضاد با عصمت 


.١‏ عصيان 


عصيان خلاف طاعّت است؛ زمانى كه بنده با دستور يرورد كارش مخالفت كند. كفته مى شود: «عصى العبد ربه)» يا كفته مى 


شود: اعصى فلان أميرّه يَعْصيه عَصْياً و عِضياناً و مَعْصِيَةٌ)زمانى كه اميرش را اطاعت نكند. 


اسم فاعل آن عاص است.(١)‏ 
؟. ذنب 


اشاره 

ذليايروزة ضرب و به معناى اثم و معصيت و مترادف ججرم» جنايت» جريمه» خطاء جمع آن ذنوب و جمع الجمع آن ذنوبات 
است.2710 

فرق ذنب و جرم 

ذنب: جيزى است كه مذمت و سرزنش را به دنبال دارد يا فعل قبيح بنده است كه در اثر آن مورد بازيرسى قرار مى كيرد؛ زيرا 
كلمه «ذنب» در اصل به معناى اتباع (دنباله روى) واصل در ذنب فعل رذل است. 


ص: رذ 


-١‏ لسان العرب» ج 6" ص /ام. 
؟- كتاب العين» ج ال ص 415١‏ الصحاح» ج ١‏ ص ١519‏ (هامش) و ج ص 6 ؛ لسان العرب. ج ١‏ ص /ام و /59؟؛ مجد 
الدين بن محمد ابن اثير» النهاية فى غريب الحديث والاثر. ج ا ص 59 بيروت: دار الكتب العلميه» ج ل ١818‏ ه؛ القاموس 


المحيط. ج١2‏ ص *56, ج ١‏ ص 2 تاج العروس. 


جرم: قبيحى است كه مرتكبء با آن از واجب منقطع مى شود؛ زيرا اصل جرم در لغت به معناى قطع است و به همين دليل به 
صرام (كسى كه خرما را مى جيند) جرام كفته مى شود. هر دو نظر فوق به يكك معنا است.(1) 


فرق ذنب و قبيح 


ذنب؛ از نظر متكلمان عبارت است از فعل مقدورى كه استحقاق عقاب را دارد. 


"'.قبيج 
آن است كه عقابى بر آن مترتب نيست. مانند قبحى كه از طفل سر مى زند.70) 
©. خطا 


اشاره 


خطء: مصدر خطئ؛ خطئ يخطأ خطأ وخطأه بر وزن فعله» اسم آن خطيئة و بر وزن فعيلة و به معناى كناه» ضد صواب و نقيض 
عمد و جمع خطيئة خطايا است: (إنَّ َتَلَهُْ كان خطءاً كبي م10 أى إثماً.(ع) 


ص: عع 


.قه١117‎ 21 ركك: أبو هلال العسكرىء الفروق اللغوية» ص 757 قم: جامعه مدرسين» ج‎ -١ 

؟- همانء ص 568. 

وكا اننا 

*- ر.ككث: تاج العروس» ج ١‏ ص 8 كتاب العين» ج ؟» ص /1ه؛ الصحاح, ج »١‏ ص /آ؛ لسان العرب» ج »١‏ ص 28؛ محمد 
بن ابى بكر بن عبد القادر الرازى» مختار الصحاح» تصحيح: احمد شمس الدين (بيروت: دارالكتب العلميه» ج 2١‏ 1518 ه)» ص 


خطأ و اخطاء 

أبو عبيده معتقد است كه خطأ و أخطأء به يكك معناست و در مورد كسى به كار مى رود كه بدون عمد مرتكب كناه شود اما 
ديكران كفته اند كه خطأ در دين به كار مى رود و أخطأ در مورد هر جيز - عمد يا غير عمد - به كار مى رود. كفته اند كه 
إقظا) ماق اسيك كه فيه را الفى ده و رو تمد كن شرو سن ليدع شاط :اس الا كله إلاالقام 3 1ك 
«غذايى كه جز خطاكاران آن را نمى خورند» وأخطأ زمانى به كار برده مى شود كه بخواهد به حق برسد اما به غير آن مى 


رسد(5) يا صواب از او فوت مى شود.20 
فرق خطأ و خطاء 


خطأ آن است كه جيزى را قصد كند ولى به غير آن برسد و بدون قيد فقط در قبيح به كار برده مى شودء اما با قيد در رن 
هم استعمال مى شود. مثل اينكه قصد كند قبيح را اما به حسن برسد. مثلا كفته مى شود: «أخطأ ما أراد)؛ «آنجه مى خواست 
خطا كرداء اكرجه قبيح را انجام نداده است. 


ص: مع 


-١‏ الحاقه//1” - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى: 
١‏ - رر.كك: الفروق اللغوية» ص رف كشبيوةه 
- مختار الصحاح»؛ ص .٠6١ ١‏ 


خطاء تعمد خطأ است كه تنها در قبيح به كار مى رود اما «خاطئ» در دين» جز عاصى نيست؛ زيرا عاصى از دين منحرف شده 


وغير دين را اراده نموده است. مُخطئ غير خاطى (عاصى) است؛ زيرا مخطى از آنجه قصد كرده انحراف بيدا كرده است.(١)‏ 


وعطاانن كمرارل وستكرة دوم به معناى كناه و جيزى است كه در او كناه است و «خطأ) جيزى است كه دراو كناه وجود 


ندارد.(2؟7) 
فرق خطأ و ذنب و سيّئه 


ذنب بر آنجه بالذات قصد شده به كار مى رود اما «سيئه» و «خطيئه» بيشتر بر نجه بالعرض قصد شده به كار برده مى شود؛ زيرا 
«سيئه) هم نوعى خطأ است. مثل كسى كه به سوى شكارى تير بيندازد اما به انسان اصابت كند, يا مسكرى را بنوشد و در حال 
كفته اند كه خطيئه سيئه كبيره است؛ جون خطأ به صغيره مناسب تر و سوء به كبيره نزديكك تر است. كفته شده است كه خطيئه 


ص: 68 


.,7717- 7٠١ ر.كك: الفروق اللغوية» ص‎ -١ 
ص ١8م - امم‎ ١ مجمع البحرين» ج‎ -١ 
.577- 7١ ؟- ر.كك: الفروق اللغوية» ص‎ 


سيد 


خليل بن احمد فراهيدى سهو را به معناى غفلت و متوجه نبودن قلب مى داند: 
«السهو: الغفله عن الشيئ» وذهاب القلب عنه)» ويقال: «سها الرجل فى صلاته)؛ زمانى كه از اجزاء و افعال نماز غافل شود.12). 
ابن منظور مى نويسد: 


سهو و سهوه از ماده «سها يسهوسهوا وسهواء فهو ساه وسهوان» و به معناى نسيان و غفلت و رفتن قلب از جيزى به غير آن است: 
«السهو والسهوه: نسيان الشئ والغفله عنه وذهاب القلب عنه إلى غيره) و سهو در نماز» غفلت از اجزاء و افعال نماز اسنت: 


ابن منظور از ابن اثير جنين نقل مى كند: 
«السهو فى الشئ)»؛ يعنى تركك آن شيع بدون آكَاهى «السهو عنه)؛ يعنى تركك جيزى با 1 كاهى. 
آيه مباركه /الذين هم عن صلاتهم ساهون] از نوع دوم است.(71) 


ص: ا 


-١‏ كتاب العين» ج و3 ص ا/. 
؟١-‏ لسان العرب» ج 6 ص اع 


ي. نسيان 


اشاره 

نسيان از ماده «نسى») ضد حفظ و به ياد بودن (ذكر) وو در نزد بيشتر اهل لغت به «تركك» مشهور است.(١2)1.‏ 

راغب در مفردات مى نويسد: 

سباق يه معنا ازن آست كه البداة قنبط و حقظ تيده را ديه امانت كرد المصورر عه ده ماه ذانا ففت الوا بد 
دليل غفلت يا از روى قصد تا اينكه يادش را از قلبش حذف كند. مثلا كفته مى شود: «نسيته نسيانا»(1)؛ [وَلَقَدْ عَهدْنًا إِلَى آدَمَ 
من قَبِلٌ قنسى...001؛ «ييش از اين» از آدم ييمان كرفته بوديم اما او فراموش كرد) يعنى تركك كرد؛ زيرا «فراموش كننده) به 
سبب فراموشى مؤاخذه نمى شود. 

نّسيا با فتحه به معناى جيزى است كه فراموش شده باشد: 


«النسى: الشئ المنسى الذى لايذكرا(ع)؛ جيز فراموش شده اى كه به ياد نيايد. يه مباركه (وَكنتٌ نشي 


ص: م6 


"29 ص‎ ٠١ تاج العروس» ج‎ -١ 

؟"- مفردات راغب. ص .88١‏ 

*- طه/ ١١8‏ - ترجمه آية الله مكارم شبزازئ. 
ع- لسان العرب» ج10 ص 77". 


كنا تكو «(أنسيت») به معنى أخرث است.(25 

نسيانى را كه خداوند مذمت نموده آن است كه از روى تعمد باشد كه عذرى در آن نيست: 

وتوا يها كيلقة نوكه هذا نيياك ] :80 

«و به آنان مى كويم: بجشيد (عذاب جهنم را)! براى اينكه ديدار امروزتان را فراموش كرديدء ما نيز شما را فراموش كرديم). 
عكرمه كفته است كه معنى «نسيت»» ارتكبت نا است.163 

نسيان در نزد اطباء» نقصان يا بطلان نيروى هوشيارى است.(8) 

فرق نسيان و سهو 


سيان از وى انبتك كه بوذه وسهو اذ جزئ اسث كه تبوذه استث. كقته فى شوة: السبة:ما غرشهة و كته نمى شود اسهوث 
عما عرفته» بلكه كفته مى شود: 


ص: 4ع 


-١‏ ترجمه: و به كلى فراموش مى شدم! (مريم/79). 
1- كتاب العين» ج/اء ص 018 

“اد السحده/ 1 

؟- مفردات راغب» ص .64١‏ 


- تاج العروس» ج :3 ص 6 


«سهوت عن السجود فى الصلاه)؛ سهو بدل از سجودى قرار داده شده است كه نبود. 
اهل لغت معتقدند: 


نحياة اكااسث كدافيات انعدو كد ان داه كرافولن من كلل آنا ديو كم :انيه ا حاص اقل كالسا نه باد داقع 
است.(1) 


برخى از آثار اهل سنْت درباره عصمت (از قرن اول قا سيزدهم) 

.١‏ عصمة الانبياءعليهم السّلام: تأليف ابى عثمان سعيد الحدّاد (119-7:5هق).10) 
". عصمة الانبياء عليهم السَلام: تأليف ابو زيد احمد بن سهل بلخى (717- ع09(.)77 
*. عصمة الانبياء عليهم السّلام: تأليف فخرالدين رازى (متوفى به هرات 8٠2هق).‏ 


؟. تأسيس القواعد: تأليف امام شمس الائمه محمد بن محمد بن عبدالستار العمارى ابو الوجد الكردرى الحنفى (م761 ه- 
بخارا).( 


ص: 06 


االفروق اللغونة ض ناه 

؟- ر.كك: اسماعيل باشا البغدادى؛ ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون» ج17 ص ٠١١‏ 
بيروت: دار احياء التراث العربى» بى نا. 

"- همان. 


؟- مصطفى بن عبد الله حاجى خليفه (كاتب جلبى)» كشف الظنون» ج١2‏ ص رفرفرة بيروت» دارإحياء التراث العربى» بى نا. 


ه. عصمة الانبياءعليهم السّلام الفرقان بين الحق والبطلان: تأليف ابن تيميه (م/الااهق).(1) 
*. عصمة الانبياءعليه السّلام و تحفة الاصفياء: تأليف ابن مركز رومى (م 987 هق).10) 
/. شرح الوقايه فى فروع عصمة الانبياءعليهم السَّلام: تأليف محمد بن عبدالله التمرتاشى الغروى الحنفى (م.*١٠٠١هق).90)‏ 


اتحاد الاذكياء بتحقيق عصمة الانبياءعليهم الس لام: تأليثف سيّد شهاب الدين احمدين محمد مكى الحموى الحسينى الحنفى 
(م.ماع ١‏ هع 


4. البراهين الحاسمة للشقاق من عصمة النبيين على الاطلاق: تأليف سيّد اسحاق بن عقيل بن عمر العلوى المكى الحنفى معروف 
به السقاف (م9/7١١هق‏ - طائف)(2). 


)2(.)ه١71 عصمة الرسل: تأليف سنوسى (م.‎ .٠ 


ص: 0 


-١‏ اسماعيل باشا البغدادى» هدية العارفين و آثار المصنفين» ج »١‏ ص ٠١8‏ بيروت» داراحياء التراث العربى» بى تا. 
-١‏ همانء ص .١157‏ 

- همان» ج 37 ص 71287. 

ع- همانء ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون» ج١»‏ ص ؟15١.‏ 

ه- هدية العارفين» ج ١‏ ص 707. 

ع- همان» ج 7 ص .80١‏ 


برخى از آثار شيعه درباره عصمت از قرن اول تا سيزدهم 

.١‏ ماهيةُ العصمة: تأليف ابو جعفر محمد شلمغانى معروف به ابن العزاقر (م 1لاه).(1) 

". مسئلةُ فى عصمة الانبياءعليهم السّلام: تأليف شيخ مفيد (١88*2-8م).(1)‏ 

*. ننزيه الانبياء: تأليف سبد مرتضى (8 00-9 ه). 

*. رسالة فى حققيقة العصمة: تأليف قاضى نورالله شوشترى (متوفى 9١١٠١هق).(2)‏ 

د. الرّساله السلطانية الاحمدية فى اثبات عصمة النبوية المحمدية صلى الله عليه وآله: تأليف سبد جلال الدين عبد الله بن شرفشاه 
الحسينى (متوفى 6١*‏ يا 608 يا 6٠١‏ بنابر اختلافى كه در تاريخ وفات او وجود دارد.() 

#. وسالة فى عصمة الائمة و الاثبباء صلى الله عليه وآله: تأليف سيد شرف الدين على بن 


ص: لله 


-١‏ شيخ ابى العباس احمد بن على النجاشى الاسدى الكوفى» رجال النجاشى» ص 20778 تحقيق: سيد موسى شبيرى الزنجانى» 
قم؛ جامعه مدرسينء ج 2 515١1ه‏ ق. 

-١‏ إتان كلب ركك معاصره كتابخانه ابن طاووس و احوال وآثار او» ص »©5١7١‏ مترجمان: سيد على قرائى و رسول جعفريان» قم 
كتابخانه آيت الله العظمى مرعشى نجفى» 151ه ق. 

- سيد اعجاز حسين النشابورى الكنتورى» كشف الحجب و الاستار عن اسماء الكتب والاسفار» ص 2209 قم: كتابخانه آية الله 
العظمى المرعشى النجفى» ج *0 1509). 


ع اغا بزركك الطهرانى» الذريعة الى تصانيف الشيعة» ج١١2‏ ص 6و ج5ء ص ١‏ (بيروت: دارالأضواء. 1/84 


حجة الشولستانى الطباطبائى (متوفى ٠2١٠ه).(١)‏ 

. اثبات عصمة الائمة المعصومين عليهم السّلام: تأليف ميرزا محمد بن الحسن الشيروانى» (م. ٠١98‏ يا 99١1ه).(1)‏ 
8 اثبات الهداة (ج2): تأليف مرحوم شيخ حر عاملى (©١١1١ه).‏ 

9. رسالهُ فى عصمة الائمة عليهم السّلام: تأليف امير محمد صالح الخاتون آبادى (م.2١١1ه)20)‏ 


.٠‏ عصمة المقصود و كشف الهموم فى اثبات عصمة المعصوم عليه السّلام» تأليف عبدالله بن صالح الساهيجى الجيرانى الشيعى 
الامامى (م. 70١١ه).(22‏ 


)0(.)ه1١١ بيان العصمة والرجعة: تأليف احمد بن زين الدين بن ابراهيم الاحسائى (م. ذيقعده‎ .١ 
)2(.)ه١52٠ ؟. نزهة الاولياء فى عصمة الانبياء عليهم السّلام: تأليف سيد مهدى بن سيد نجف على الرضوى (م.‎ 
ص: 7م‎ 


.777 همانء ج18 ص‎ -١ 
.31/ ؟'- همان» ج ١ء ص‎ 

"- همان» ج8١‏ ص 7177. 

ع- هدية العارفين» ج١»‏ ص 188. 

ه- همان. 

*- التبريزى» مرآة الكتب. ص 233728 تحقيق: محمد على الحائرى (قم: مكتبه آيت الله العظمى المرعشى النجفىء العامه» ج اول؛ 
لع 0). 


»ا يرهاق العضمة» تلبت سين محمد لقن زة الأمير مؤمن... الحسينى القزوينى (م.١11717ه).(21‏ 

؟١.‏ كتاب الجوهر فى العصمة و الامامة: تأليف محمد على بن المولى محمد كاظم الشاهرودى (م. 1197ه).(1) 
. رسالهُ فى العصمة: تأليف حسن بن على اليزدى الحائرى (م/11917ه).(9) 

. الالقاب المتداولة و يا تنزيه الانبياء عليهم السّلام: تأليف مولوى نثار حسين عضدىء جاب حيدر آباد.(؟) 
. تحفة الاخلاء فى عصمة الانبياءعليهم السّلام: تأليف دوست محمد كابلى.(0) 

. ازالة الوصمةً عن وجه براهين العصمة: تأليف علامه سيد ميرزا هادى السجستانى الخراسانى الحائرى.(2) 
5 دلائل العضفة: تالت ابس ستزوارف :1ل 

ص: 05 


.48 الذريعة ج03 ص‎ -١ 
.588 ؟- همانء ج ل ص‎ 
همان ج ه١ء ص 07؟.‎ -* 
.0١ همان» ج07 ص‎ -* 
."ع١ ه- همان» ص‎ 

ع- همان ج٠١‏ ص .27١‏ 


. 6 همان» ج 3 ص‎ -١/ 


آثار معاصران 

زوهشى در عصيت معصومان عليهم السّلام: تأليف حسن يوسفيان و احمد شريفى. 

؟. العصمة: محاضرات سيد كمال حيدرى به قلم محمد قاضىء بحثى تحليلى در يرتو روش قرآنى است. 
. دليل عصمت و امامت أثمه عليهم السّلام: اثر ولى الله نقى يور فر. 

ع. منشور جاويد» آيت الله جعفر سبحانى» 0 جلد. 


مخطئان عصمت ياسخ مى دهد. 
8. بيام قرآن» ج 4 آيت الله العظمى مكارم شيرازق: 


در اين موضوع مقالا.ت زيادى نيز در لا-به لاءى كتبء مجلاءت و روزنامه ها به نشر رسيده و بزركانى همجون قاضى نورالله 
شوشترى در احقاق الحق» علامه سيد محمد حسين طباطبايى در آثار خويش به ويزه در تفسير الميزان» آيت الله محمد تقى 
مصباح يزدى در آثارشء شهيد آيت الله مطهرى و مرحوم مظفر به اين بحث يرداخته اند. 

شايد تاكنون بهترين اثر موجود در شيعه كتاب تنزيه الانبياء سيد مرتضى باشد كه فخر رازى نيز از آن در مقدمه كتاب عصمة 


الانبيا خود - كه بهترين 


ص: 606 


كتاب نزد اهل سنت است - تمجيد نموده است. كتب مفيد و معتبر زيادى در اين زمينه به نشر رسيده كه ذكر نام همه آنها در 
اين كتاب نمى كنجد يا بنده از آن اطلاع بيدا نكرده ام. 


اما به نظر مى رسد جاى يكك بحث تطبيقى بين ديدكاه فريقين هنوز خالى است. لذا در اين نوشتار برآنيم تا با ديد مقايسه اى 


به اين موضوع بيردازيم. 


ص: 4ه 


فصل دوم:مرورى بر تاريخ و حقيقت عصمت 


اشاره 


ص: اام 


ص: /6 


سير تاريخى عصمت 
اشاره 


كروهى از بزركان براين عقيده اند كه بيدايش اين اصطلاح - مانند بسيارى از اصطلاحات كلامى و بعد از ظهور و رشد 
كلام - در زمان امام صادق عليه الدلام بوده است.(١)‏ ولى شواهد و قراين نشان مى دهد كه اعتقاد به عصمتء از تعاليم اوليه 


اسلام بوده ورسول خداصلى الله عليه وآله براى تبيين اين مقام معنوى» از وازه «(عصمت) استفاده نموده اسثت. 


در سخنان صحابه آن حضرتء؛ مخصوصاً در سخنان اميرالمؤمنين عليه السَلام نيز اين وازه به جشم مى خورد كه در بحث هاى 


آينده به برخى از آنها اشاره خواهد شك. 


اما از آنجا كه برخى از مراتب عصمت - يعنى عصمت انبياء در دريافت و ابلاغ وحى - از ويزكى هاى نبوت است و بدون 
آنء» غرض و هدف از آفرينش تحقق نخواهد يافت. اعتقاد به عصمت,ء عقيده اى مشتركك بين تمام اديان آسمانى است حتى 


برخى از مكاتب مادى و منحرف از حقيقت نيز براى آنكه فكر و 
ص: 09 


-١‏ ر.كك: يعقوب جعفرى (عصمة الانبياء عليهم السشلام)» رساله التفريب» ش”» ص177. 


انديشه خويش را بر يايه اى محكم و استوار بنا كرده باشند» رهبران مكتب خويش را معصوم دانسته اند. 


ييروان آيين زرتشت به طاهر و معصوم بودن خاندان او معتقدند.(١)‏ مكتب الحادى ما ركسيسم رهبران فكرى خود را - بر 


خلاف ديككر مردم - ايمن از فريب دوران مى خوانند.(؟) 
دراين بخش براى رعايت اختصار تنها به ذكر ديد كاه يهوديت» مسيحيت و اسلام بسنده مى كنيم. 
عصمت در يهوديت 


هرجند در تورات تحريف شده اى كه در دست استء كناهان و خطاهاى زيادى به انبياى الهى نسبت داده شده است ولى انبيا 


از دروغ و خطا در تبليغ وحى» معصوم دانسته شده اند؛ 


«يَهُوّه موسى را خداى فرعون و هارون را نبى موسى مى نامد. به عبارت ديكر نبى دهان خدا و سخن و كلادم او سخن 
خداست»).220 


ص: 9 


-١‏ على مير فطروسء اسلام شناسى» ص 75 (فرانسه و كانادا: انتشارات فرهنكك, ج 1١‏ 1984م). 
-١‏ رر.كك: يزوهشى در عصمت معصومانء» ص 77. 
*- جلال الدين بن على آشتيانى» تحقيقى در دين يهود (ايران» ناج اول» 178), ص 7739. (موجود در كتابخانه آيت اللّه 


مرعشى نجفى). 


موسى بن ميمون - متفكر و انديشمند يهودى قرون وسطى(6١7١1-‏ 1178م)- اعتقاد به عصمت انبيا را يكى از سيزده بند دستور 


ايمان يهود بر مى شمرد: 
و4 و ان كلام الانبياء كله صحيح0.(١)‏ 
«تمامى سخنان انبيا صحيوجع الث 


شالوده ايمان دانشمندان يهود اين است كه خداوند اراده و خواست خود را به وسيله سيشكويائق كه يتغمير خنواتده شده اند» به 


انسانها اطلاع داده است.(7) 
از طرف ديككر در بيان منشأ طهارت و ياكى انبياء در منابع مربوط به يهود جنين آمده است: 


ازيركن و ححابكنى براي اسان يناكق فى اووة» تاكن سناعث طهاوت عى شود لفارت يفا برهي كاراض مقحر مى كردة؛ 
يرهي زكارى به انسان قدوسيّت مى بخشد؛ قدوسيت آدم را متواضع و فروتن مى كند؛ تواضع و فروتنى ترس از خطاكارى را در 


١ ص:‎ 


١-اديب‏ صعب» الاديان الحية نشوؤها و تطورها (بيروت: دار النهار للشر» ج دوم؛ 6م ص .15١‏ 
1- رءكك ابراهام كهن (8813]113111 ,11 ©011))): كنجينه اى از تلمودء ص 219 ترجمه از متن انكليسى: امير فريدون 
كر كانى» ترجمه و تطبيق با متون عبرى» يهوشوعء نتن الى» تصحيح جاب: غلامرضا ملكىء به اهتمام: امير حسين صدرى يور 


زير نظر يهودا حىء تهران» اساطير» ج اول» اهش. 


ديندارى مى شود و يارسايى و ديندارى شخص را داراى روح القدس مى كند0.0١)‏ 


و آنككاه «روح القدس انبيا را از خطا و اشتباه در آنجه بر زبان آنها جارى مى كند. مصون و محفوظ مى دارد. از اين روء اخبار 
و اقوال آنها معصوم از خطاست... بنابراين» ييامبران نه در كفتارخطا مى كنند و نه در كتابت سخنان روح القدس0(.0) 


در مورد ديكرى تصريح شده است كه انحراف اخلاقى؛ عطيه نبوت را به طور موقت يا تا ابد. از شخص ييامبر سلب مى نمايد! 
اككر ويخهير تكير كنده بوت ال ومن دوو فى ورد واكر عصباتي و خشيكىن اموت اووا ركنن كريد 

يهود بنيانكذار آغاز بحث عصمت نيست؛ زيرا تورات فعلىء انبيا را در اعمال شخصى خود. معصوم از كناه و خطا نمى داند و 
حتى كناهانى همجون قتلء كفرء زنا وشرب خمر را نيز به ساحت مقدس آنها نسبت مى دهد.(9) 

ص: "8 

.16 همانء» ص 13539. به نقل از: ميشنا سوطاء 4 ص‎ -١ 

.قا1١1 محمد عزت الطهطاوىء. الميزان فى مقارنة الاديان» ص ””. بيروت» الدار الشاميه»‎ -١ 

- كنجينه اى از تلمودء ص .15١‏ (به نقل از: يسا حيم» 88 ب). 


6- ر.كك: فخرالاسلام» رساله خلاصه الكلام فى افتخار الاسلام» صص ٠١7‏ -88 بى جاء بى ناء بى تاء موجود در كتابخانه 


آيت اللّه مرعشى نجفى» السموءل بن يحيى بن عباس المغربى الاندلسى» بذل المجهود 25 افحام اليهود. صص ١7-1‏ (قاهره» 
نوج الحدالة الكادرد ا ب 1 


عصمت ذر مسحت 


آيين مسيحيت علانوه بر آنكه حضرت عيسى مسيح عليه الشسّدلام رااز نظر تعليم و اخلاق» معصوم و بدون نقص مى داندء 
عصبهك اقراده يكرئة ان مله نويد كان كتان ملسن انيز هن بذورة34ةا زيرا به دليل وشواهد كوناكوة ويه افتراك 
خود مسيحيانء انجيل هاى موجودء كتابى نيست كه بر عيسى نازل شده است بلكه بعد از نايديد شدن كتاب اصلى و سال ها 
يس از حضرت مسيح, عده اى ازشاكردان او» كتاب موجود را نوشته اند. امروزه مسيحيان منكر اين هستند كه اصللا كتابى بر 
حضرت عيسى عليه السِّ.لام نازل شده باشد. در مسيحيت خود عيسى «كلمة الله و وحى است. مسيحيت موجود در زمان ماء 
براى جلب اعتماد ييروان خود و اقناع فكرى آنهاء نويسند كان اين كتب را از نظر تعليم» معصوم مى داند؛ يعنى هر جند در 
اعمال مربوط به زندكى شخصى خود. دجار كناه و اشتباهاتى بوده اند اما در مقام تعليم كتاب مقدسء عيب و نقصى در آنها 


راه ندارد. 


البته مسيحيان كاتوليكك,. به اين حد بسنده نكرده و مقام «ياب» را هم مقامى منرّه از آلودكى ها و نقايص مى دانند؛ آنان ياب 


را انسانى ياكك و بى عيب و نقص 


ص: ف 


-١‏ هنرى تيسن» الهيات مسيحى» ص 23١00‏ ترجمه ى ميكائيليان» بى جاء انتشارات حيات ابدىء؛ بى تا. 


- دستكم در دادن فتاواى شرعى - مى دانند.(١)‏ در طول تاريخ رهبران كليسا از اين موقعيت» سوءاستفاده هاى سيارى 
نمودند. شايد جايز الخطا شمردن همه انسان ها و مخالفت با عصمت آدميان - كه يكى از اركان معرفت شناسى برخى از 


مكاتب مغرب زمين به شمار مى رود - واكنشى در برابر سوء استفاده هاى كسترده كليسا از اين مقام باشد.(7) 
عصمت در دين اسلام 


با نكاهى هرجند كذرا به قرآن كريم و روايات ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله و اهل بيت او به اين نتيجه مى رسيم كه 
عصمت نه تنها از تعاليم دين مبين اسلام بلكه از ضروريات آن به شمار مى رود. اين ركن مهم شريعت از آغاز ييدايش اسلام 
همكام با ساير احكام و اعتقادات دينى مطرح بوده است؛ هرجند اين بحث همجون ساير مباحث كلامى و اعتقادىء باييدايش 


علم كلام از رونق بيشترى برخوردار شد و موشكافى هاى دقيق ترى در آن انجام كرفتة: 


ص: ع 


-١‏ الاب صّبحى حموى اليسوعىء معجم الايمان المسيحى» ص 2778 بيروت: دارالمشرق» 1995م. 


ا جروه كلام جديك (انسان شناسى)» ص 58 ١؟‏ به نقل از صحيفه عصمت» ص .73١‏ 


بعضى از شبهات» به برخى از آيات و روايات و ياره اى از جريان هاى تاريخى اشاره مى كنيم, تا مبدأ بيدايش انديشه عصمت 
و نحوه برخورد مسلمانان با آن مشخص كرديده و روشن شود كه در منابع اوليه اسلامى انديشه عصمت انبيا به روشنى بيان 


كرديده و شيعه مبتكر انديشه عصمت نيست.(1) 


شيعه اين عقيده را كه عصمت نزد شيعه در فاصله بين وفات رسول خدا و غيبت امام دوازدهم به وجود آمده است يا اينكه 


فرهنكك ايران باستان يا تعاليم زرتشت(1) در بيدايش اين انديشه. دخيل بوده استء مردود مى شمارد. 
عصمت در آيات و روايات 


تعابير كونا كونى بيان شده و در 
ص: يه 


-١‏ تحليل كران شرق شناس مانند دونالد سن مسيحى مؤلف كتاب «عقيدة الشيعةٌ؛ يا كلد زيهر يهودى نويسنده كتاب «العقيدة 
والشريعةً معتقدند كه بحث «عصمت» نخستين بار به وسيله متكلمان شيعه مطرح شده است؛ زيرا آنان براى برتر نشان دادن 
ييشوايان خود» عصمت ييامبران را براى عصمت امامان خود مطرح كرده اند تااز اين طريق بتوانند بيشوايان خود را افرادى 
معصوم توصيف كنند. (ر.كك: احمد امين» ضحى الاسلام, الجزء الثالثء الباب الرابع» الفصل الثانى» ص )22١‏ بيروت: دار 
الكتب العربى؛ ج اولء 1570١ه؛‏ دوايت م. رونلد سنء عقيده الشيعه.ء ص 55 بيروت: مؤسسه المفيد للطباعة و النشرء ج دوم؛ 
٠6ه؛‏ حسن حنفى» من العقيدة الى الثورة؛ ج 5» ص 2187-1١48‏ بيروت: مركز الثقافى العربى للطباعة و النشرء ج اول؛ 
وام 


1- على مير فطروس» اسلام شناسى» ص .75-1١6‏ 


نأوة اراز آناكة اررض اتناف الهى باعدواة سيخلضصي» باد شدة اسك له 


وسووة عنه يكل أزدوة كن ها مخلضيق: قو انأة مادق نان ان أقواكرى عاص شيطان وكاتوانانى او دن كمراء كرون انها 


بيان شدوءاسث: 
قَالَ فبعرّكك لأغْوِينهُمْ أجْمَعِينَ إلا عِبَادَك مِنْهُمُ الْمُخْلْصِينَ !(1) 


در آيه ديكر آمده است كه خداوند ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله و اهل بيت او را ياكك كرده است و آنان از هر كونه 
يليدى به دورند.0) 


هم جنين آيات فراوان ديكرى(2) نيز وجود دارد كه ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله واهل بيت او در دريافت و ابلاغ وحى و 
در اعتقادات معصوم بوده اند كه در آينده به آنها اشاره خواهد سك 


ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله - در موارد متعددى - به عصمت خويش و اهل بيت كرامى خود اشاره كرده است؛ 


ص: 44 


006 عِبادّنا إبْراهِيمَ وَ إشْ حاقٌ و ينوت اول ألأثزدى وَ الأتصار» إِنا أَخْلَضْ ناهُمْ ب بِخالِصهِ ذكرَى الدّار» وَ إِنّهُمْ عِنْدَنا لَمِنَ 


تسجيو ا سن مدوم عور َّهُ كانّ مُخْلّصاً وَ كان رَسُولاً نبياً)؛ ؛ (مريم )0١/‏ [وَ لَقَدْ مَمَثْ 
وَهَمَ بها لَو لا أَنْ رَأى بُرْهانَ رَيّهِ ك ذلك لِنَضِرِفَ عَنْهُ ال الشُوءَ و المَخْشاء إِنَه لذي هباد كا الفخاصث” 1 (توسف علق 

27 

ادي بعر ار 

لاسرا ع 


ع- البقره / 75١؛‏ النساء / م و مو .١16‏ 


«مطهّرون من الذنوب)10)؛ 


«مطهرون معصومون)(75) «انهم خيره الله و صفوته وهم المعصومون من كل ذنب وخطيئه)()؛ «أمناء معصومون نجباء سا ر..: 
ولا-يتهم ولايتى و ولايتى ولايه الله و حربهم حربى و حربى جرب الله وسلمهم سلمى و سلمى سلم الله20)؛ «أمناء معصومون 
ومنا مهدى هذه الأمه»(ةه)؛ «(أئمه أبرار أمناء معصومون)(9) 


فو كسعة درك ف ازوواناك > عه لكل عسنرف 5 كا تقانه انيت انادلالت اشكاوى عصيق آثان دازى لاون كيك يفف 


رستكارى ابدى را با بيروى از اهل بيت عليهم السشلام بيوند مى زند(/) ودر حديث ديكرى مشابه آنء على عليه السلام را 


ص: ل 


-١‏ عبدالرحمن بن الكمال جلال الدين سيوطىء الدر المنثور فى تفسير المأثور» ج هه ص199.؛ بيروت: دار الفكرء ؛ شيخ 
سليمان بن ابراهيم قندوزى حنفىء ينابيع المودة لذوى القربى» ج »١‏ ص 04) تحقيق: سيد على جمال اشرف الحسينى» بى جا: 
دار الاسوه. ج اول» 115ه. 

.٠١١ همانء ج * ص ١19؛ بحارالانوار» ج 30 ص‎ -١ 

"- همانء ج 70 ص 197. 

؟- همان» ج 28 ص 388 باب .6١‏ 

ه- همان» ص ١ؤاو‏ 01" 

ع- همان» ص "٠5‏ 

- أبو القاسم سليمان بن أحمد الطبرانى» المعجم الاوسط» ج ه» ص 288 تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمدء عبدالمحسن 
بن إبراهيم الحسينىء قاهرة: دا رالحرمين» 8١5١؛‏ الشيخ محمد بن عبد الفتاح السراب التنكابنى» سفينه النجاه ص 217» تحقيق: 
السيّد مهدى الرجائى, قم: المحقق, ج ١11// 2١‏ ش؛ المتقى الهندىء كنزالعمال: ج 2١١‏ ص 45) تحقيق: ضبط وتفسير: الشيخ 
بكرى حيانى/ تصحيح: الشيخ صفوة السقاء بيروت: مؤسسة الرسالة» 1509؛ أبو العباس أحمد بن محمد بن على ابن حجر 
الهيثمى؛ الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال والزندقة» ج ؟ ص 57 تحقيق: عبد الرحمن بن عبد الله التركى - كامل 
محمد الخراطء لبنان: مؤسسة الرساله» ج 01 /16117ه 


«سفينه النجاه)» «عر وه الو ثقي ) و( الله المتيث) معرة كتك.و امد ئة سزوض اث أثمة ال للا كندءو انها وا «أائمة 
. عروه الوثقى) و ١ح‏ ين) معرفى مى مر به بير يهم الس لام مى 


الهداه» و «خلفائى)» و «أوصيائى» و١احجج‏ الله و «سادات أمتى) و«قادات الاتقياء)» توصيف مى كند.12) 
كلمات مذكور در اين روايت بيانكر عصمت اهلبيت عليهم السّلام است. 

ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در حديث ثقلين مى فرمايد: 

«اهل بيت همراه و همتاى قرآن و محور هدايت اند).750) 


در احاديث فراوانى» با عبارت هاى متفاوت ييامبر» على عليه الس لام را معيار حق و ملازم با قرآن مى داند.() معلوم است 


كسى كه معيار حق است و حق بر قلب و 


ص: 2 


.3"١5 ينابيع المودة» ج ”ءا ص‎ -١ 

؟- سيك هاشم البحرانى» غاية المرام وحجةه الخصام فى تعيين الامام من طريق الخاص والعام» ج 5" ص الاق تحقيق: السيد على 
عاشور؛ الشيخ عبد الحسين امينى» الغدير» ج "ا ص ٠١‏ بيروت: دار الكتب العربى» ج © 191. 

السيد المرعشى» شرح احقاق الحق» ج ص رفت جَ .اص 2 تحقيق و تعليق: السيّد شهاب الدين المرعشى النجفى. 
قم: مكتبه آيه الله العظمى المرعشى النجفى؛ الخطيب البغدادى» تاريخ بغداد. ج 2٠5‏ ص 2377 تحقيق: مصطفى عبد القادر عطاء 
اي تحقيق: حك محمد شاكر وآخرون» بيروت: دار إحياء التراث العربى» بى تاء كتاب المناقب» باب 4٠6‏ محمد حاكم 
نيشابورى» المستدركك على الصحيحين» ج و3 ص غ3 تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء بيروت: دارالكتب العلميه» ج ١‏ 
١؟اق.‏ 


زبان و بين جشمانش جارى است و هم طراز و همراه قرآن و ايمان با كوشت و خون او آميخته شده است» معصوم است و هيج 


شكى ذن أن "نشت: 

با توجه به مطالب كفته شدهء خاستكاه اصلى انديشه عصمت اوء آيات قرآن كريم و روايات ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
خواهد بود و برخى از مراتب آنء با دليل عقلى نيز اثبات مى كردد. 

عصمت در بين مسلمانان صدر اسلام 

صلح حديبيه 


يكى از قضاياى تاريخى كه نحوه برخوردمسلمانان با مسأله عصمت را نشان مى دهدء جريان صلح حديبيه است. وقتى ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله تصميم به انعقاد قرارداد صلح با مشركان كرفتند» عمر بن خطاب - در حالى كه از اين قضيه به شدّت 
تاراح وخصيائن تقار هو وض تر ايويكروقت و كفيت؟ ايا اوقن بر عق نهدا فيك ومكر نه ايو ايك كه فا يز 


حقيم و دشمنان ما بر باطل؟ جرا بايد به جنين يستى و ذلتى تن دهيم؟! 


ص: به 


ابابكر در ياسخ كفت: 
(انه لرسول الله و ليس يعصى ربه)».0١)‏ 
«به طور يقين او رسول خداست و از دستور خداوند سرييجى نمى كند). 


فرمودندك: 
ادال وؤسولة لو أخالق امتسو أن شف 1 
«من بنده و رسول خدا هستم و هيجكاه از فرمان او سربيجى نمى كنم واو هم هركز مرا رها و خوار نمى كرداند). 


اين جريان علاوه بر تصريح ييامبرصاى الله عليه وآله در ياسخ عمر به عصمت خويش به خوبى رواج اعتقاد به عصمت انبيا در 


نكته ها 


١ت‏ از نحوه كفث وكوى عمر بق خطاب با ابوبكر فهسيده هى شود كه غمر بيبخ تبات و عصلمت اتفكاكن تمى ديده است و از 
نجا كه درنظر او انعقاد قرار داد 


ص: 8( 


١-ابن‏ كثير» السيرة النبوية» ج ”ل ص 6ل بيروت: دار المعرفة» ج اول؛ 36 , 
؟- بحارالأنوار» ج ٠١‏ ص *0#م. 


نبايد جنين خطايى مرتكب شود يا ييامبر خدا نيست. با اينكه در صورت اعتقاد نداشتن به عصمتء احتمال سومى هم قابل 


طرح استء و آن اينكه ييامبر بوده ولى در اين قضيه مرتكب خطا شده باشد. 
ذوالشهادتين 


اين جريان را انكار كرد. 


در اين هنكام خزيمة بن ثابت انصارى - با وجود اينكه در هنكام معامله حضور نداشت - به نفع رسول خداصلى الله عليه وآله 


شهادت داد وجريان فيصله يافت. يمس از آن» ييامبر به خزيمه فرمود: 


«بر جه اساس شهادت دادى. با اينكه در موقع انجام معامله با ما نبودى؟) 


خزيمه در ياسخ عرض كرد: 


«انا اصدقكك بخبر السماء ولا اصدقكك بما تقول؟)(1) اى 
ص: الا 


-١‏ كنز العمال» ج 21١‏ ص محمد شمس الحق عظيم آبادى؛ عون المعبود شرح سنن ابى داوود» ج :غ3 ص 35١‏ بيروت: 
دارالكتب العلميه» ج دوم» 518١ه‏ 


رسول خدا! من تو را در نقل اخبار آسمانى راست كو مى دانم؛ جكونه سخنان ديكرت را دروغ بشمارم؟ 


اين جريان» بر عصمت بيامبر هم در ابلاغ وحى وهم در امور عادى زندكى دلالت دارد؛ زيرا مفهومش اين است كه تا وقتى 
من تو را در امور عادى زندكى راستكو ندانم, به ابلاغ وحى راستكو نمى دانم. اما حالا كه درابلاغ وحى راستكو مى دانم» در 
امور عادى زندكى نيز به طور قطع تو را راستككو مى دانم. 


ودر نقل ديكر جنين آمده است: 

«صدقتكك بما جئت به وعلمت انكك لاتقول الآ حقا».(1) 

ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله سخن او را يسنديدند و براى قدردانى از شناخت و معرفت زرف خزيمه نسبت به مقام عصمت» 
از آن يس شهادت او را به منزله شهادت دو نفر قرار دادند و به «ذوالشهادتين» معروف شد.0؟7) 

فخر رازى يس از نقل اين قضيه مى كويد: 


اكر كناه بر انبيا جايز مى بودء شهادت خزيمه جايز نبود.0) 


ص: 07 


١-عز‏ الدين بن الا-ثير ابى الحسن على بن محمد الجزرىء اسد الغابة فى معرفة الصحابهء ج١2‏ ص 2297 بيروت: دارالفكر 
“عه 

-١‏ شريف مرتضى در كتاب الفصول المختارهه» ص 88 اين قضيه را در ارتباط با مالكيت يكك شتر بيان مى كند و شهادت 
خزيمة بن ثابت را دليل بر اعتقاد به عصمت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله بر مى شمارد. (محقق كتاب) 


ركف فكر الدايق رازى» عصمة الأنبياءعليهم السّلام» ص 0135 قم: منشورات الكتبى النجفى» 1502. 


ازاين حادثه هم به خوبى روشن مى شود كه اعتقاد به عصمت يبامبرصلى الله عليه وآله - هرجند در امور روزمره و عادى - 
براى اصحاب خاص رسول اكرم صلى الله عليه وآله امرى مسلم بوده است و بر خلاف آنجه بعضى ينداشته اند(0)» مسلمانان 
صدر اسلامء بين مقام نبوت و ويزكى هاى بشرى بيامبر تفكيكى قايل نمى شدند؛ اين كونه نبود كه در حق آن حضرت «از 
نظر بشرى» احتمال خطا و اشتباه بدهند» و تنها «از نظر نبوت» اورا معصوم بدانند. 

خطبه خليفه اول 


رسول خداصلى الله عليه وآله از دنيا رحلت كرد؛ در حالى كه حق هيج كسى بر عهده او نبود؛ زيرا آن حضرت. معصوم از 
خطا بود: 


«وكان صلى الله عليه وآله معغيويها هخ الخطأ». 
بنايراين» آنجه از او انتظار داشتيدء از من توقع نداشته باشيد.(50) 
ص: "ا 


١-رر.كك:‏ أحمد الشلبى. مقارنة الأديان *" (الإسلام)» ص 7 قاهره: مكتبة النهضه المصرية. جل /11. 
7- يكاز الا واه :ع3 ص الأرفرة ابن ان الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج /و3 ص 04 ١4؛‏ حسن يوسفيان» احمد شريفى» صحيفه 
عصمت» ص 79 - 217 بى جا: يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى, ج اول؛ 11/6. 


آيا شيعه مبتكر انديشه عصمت است5 


برخى از خاورشناسان و نيز روشنفكران اهل سّت(1١))‏ با ناديده كرفتن بيشينه تاريخى اين مسأله و ده ها آيه و روايت» اين 
شبهه را مطرح نموده اند كه شيعيان به منظور بالا بردن مقام امامان خويشء انديشه عصمت را ساخته و به ترويج آن يرداخته 
اند. اين افراد حتى آن دسته از دانشمندان اهل سنت را كه از عصمت ييامبرصلى الله عليه وآله و حضرت على عليه الش.لام 
طرفدارى نموده اند و آثار فراوانى در اين زمينه از خود به ياد كار كذاشته اند» متأثر از شيعيان دانسته و مى كويند: هرجند به 
طور كلى معتقدات شيعه از نظر اهل سنّت مردود است اما تشيّع نفوذى قوى در بخش هايى از افكار و اعمال اهل سنّت داشته 
است. به همين دليل سيان عقيده به نور الهى و معصوميّت امام را اتخاذ كرده و نه فقط علىء بلكه مولاى على» حضرت 
محمد صلى الله عليه وآله را مشمول آن نموده اند.(70) 


نكته ها 
(١‏ مان كوته كه اشارء شدء الديشه عضمتة» ريشه ور كتات وسنت دارد. 


ص: ع7" 


-١‏ ر.كك: احمد امين» ضحى الاسلام» الجرء الثالث» الباب الرابع» الفصل الثانى» ص ا دوايت م. رونلد سن» عقيدة الشيعة» 
ص اخرضرنث حسن حنفى» من العقيدة الى الثورة» ج ع ص -١96‏ /ا/ ١‏ العقائد و المذاهب الدينيه» ص 88١‏ و الإحية 


-١‏ ر.ككث: هيلتون ككيبء اسلام» بررسى تاريخى: ص 2157 ترجمه: منوجهر اميرى» تهران: انتشارت علمى و فرهنكى, 181 ش. 


3 دفاع اهل بيت عليهم الشلام از عصمت ييامبران كمتر از عصمت امامان نبوده است. وسقن عافن ماهرن در مورد عصمت انبيا 
و دفاعيه هاى امام رضاعليه السّلام از عصمت انبيا و ياكى و طهارت آنان شاهدى بر اين مطلب است.(١)2‏ 


*. يرداختن به عصمت امام يس از مسلم دانستن عصمت بيامبران صورت كرفته است؛ يعنى اين كونه روايات در بى آنند تا 
عصمتى را كه همككان درباره انبيا يذيرفته اند» براى ائمه اهل بيت عليهم السلام نيز به اثبات برسانند.(؟) 


© ببروق اهل سلت ان شبعاة سبان دوو از ذهن و تاساز كار يا واقعيك عاق تاريكى استة#ازيرا فنست اين كه اهل ملع جز 
شمار اندكى از آنان - مانند برخى از معتزليان(27) - على عليه السّلام را معصوم نمى دانند. 
دوم اين كه: اكر اعتقاد به عصمت بدعتى در دين به شمار مى رفت» اهل سنت آن را دستاويزى محكم براى مبارزه با شيعه 


قرار مى دادند,» نه اينكه خودشان از آنان دنباله روى نمايند. 


ه. تلاش بسيارى از انديشمندان سنّى در دفاع از عصمت بيامبران» كمتر از شيعيان نبوده استء جنان جه فخررازى (088-2:6 
ه- ق)» افزون بر نككارش كتاب «عصمة الانبياء»» در تفسير كبير خودء جنان از اين باور بنيادين جانبدارى 


ص: 2,8 


١-ر.كك:‏ شيخ صدوقء عيون اخبار الرضاعليه السَّلام» ج ١‏ ص .187-1١857‏ انتشارات جهان». /77١اق.‏ 
-١‏ رر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص .715١‏ 


“- ابن ابى الحديد شرح نهج البلاغه» ج 8 ص //-8/8. 


نموده است كه شكفتى برخى از نويسند كان معاصر(١)‏ را بر انككيخته است. نه تنها اين انديشمند بزركك قرن ينجم هجرى, بلكه 
حتّى مسلمانان صدر اسلام نيز سخنانى در اين باره به جا كذاشته اند؛ جنان كه به مواردى از آن اشاره شد. 


حفيقت عصمت 


4 


ماهيت و حقيقت عصمت جيست؟ جنانجه در تعريف اصطلاحى آن كذشت. متكلمان آن را «لطف الهى)(١)‏ تعريف نموده 


اند كه خداوند شخص معصوم را از مشاعر و افكار و اعمال سيئه و غير مناسب با مقامشء منزه قرار مى دهد.(*2 
«العصمه لطف يمتنع المكلف عند فعله من القبيح اختياراً(8) 


ص: ”,> 


-١‏ ر.ءك: صبحى صالح. يزوهش هايى درباره قرآن و وحىء ترجمه: محمد مجتهد شبسترى» ص 5١‏ تهران: دفتر نشر فرهنكك 
اسلامى, ج 0 11/7 ش. 

"- «لطف» در لغت به معناى نيكى و اكرام است. (كتاب العين» ج لا ص 975) و در اصطلاح متكلمين به فعل الهى مى كويند 
كه بند كان را به طاعت نزديكك و از معصيت دور مى كند؛ بطورى كه اختيار را از او سلب نمى كند: «مايقرب المكلف معه 
من فعل الطاعه ويبعد عن فعل المعصيه ولم يكن له حظّ فى التمكين» (فاضل مقداد, ارشاد الطالبين الى نهج المسترشدين» ص 
9 هند: بمبئى» 107١هق؛‏ الشيخ المفيد, النكت الاعتقادية» ص 2070 تحقيق: رضا المختارى» بيروت: دار المفيد للطباعة 
والنشر والتوزيع» ج ", 1815). 

“- أحمد عز الدينء الامامة والقيادة» ص 21728 قم: مركز المصطفى للدراساتء ج اولء 11/0١ه‏ 


علامه حلى(١)‏ و فاضل مقداد معتقدند:(؟) 


«عصمت لطف الهى است كه خداوند آن را افاضه مى كند و با وجود آنء فرد واجب را ترك نمى كند و مرتكب كناه نمى 


شودء اكرجه توان انجام دادن آنها را داردا. 
مشهور فلاسفه كفته اند: 


عصمت؛ ملكه و صفت راسخه نفسانى است كه هم در مقام علم وهم در ميدان عمل انسان داراى» آن را از كنا خطاء سهو و 
نسيان باز مى دارد(”)و جنين انسانى ه ركزصورت واقعى اشياء از قلمرو فكر و انديشه اش كنار نرفته و شعور و دركك او خطا 


آنها عصمت را - كذشته از مقام اثبات - در مقام ثبوت و نفس الامر مطرح 


ص: 7 


-١‏ علامه الحلى» كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاده ص 2378 تحقيق: حسن حسنزاده آملى» قمء مؤسسة النشر الإسلامى. 
ا 

3- ر.كك: ارشاد الطالبيين» ص ١‏ و ر.كك: اللوامع الالهيه. ص 717. 

امام ص لهاك در شرح الأسماء الحسنى عصمت را اين كونه تعريف نموده اشييت: «فهى كيفيه روحانيه بعسع بها صدور 
الخطا عن صاحبها لعلمه بمثالب المعاصى ومناقب الطاعات»؛ ج17 ص 9" الملا هادى السبزوارى» شرح الاسماء الحسنى» قم: 
منشورات مكتبه بصيرتى» طبعه حجريه. 


ع ر.كك: جعفر سبحانى» منشور جاويد» ج 6 ص/ال قم: مو سسه امام صادق» جاب دوم . 


مى كنند» بر خلاف متكلمان كه بيشتر آن را در مقام اثبات مطرح مى كنند؛ يعنى عصمت از ويزكى هاى نفس ييامبران است. 
بنابراين» برهان فيلسوفان سطح برترى از عصمت را نسبت به دليل متكلمان ثابت مى كند. از اين رهكذرء وقتى نفس به مرحله 


«عقل مستفاد) و «بالفعل» نايل آمدء همه علوم و حقايق و ويزكى هاى نبوّت را دارا مى شود.(١)‏ 
محقق طوسى كفته است: 

«إنها ملكه لايصدر عن صاحبها معها المعاصى و هذا على رأى الحكماء».(؟) 

قاضى عضدالدين ايجى نيز كفته است: 

اوهى عند الحكماء ملكه تمنع عن الفجور».20 

«عصمت از نظر حكما ملكه اى است كه مانع انجام كناهان است). 

وى آن كاه به اسباب ييدايش اين ملكه اشاره كرده و كفته است: 

اين ملكه به واسطه علم به بى آمدهاى ناكوار كناهان و 


ص: 1,8 


-١‏ ر.كك: آيت الله عبدالله جوادى آملى» تفسير موضوعى قرآن كريم (وحى ونبوت در قرآن) تحقيق و تنظيم: على زمانى 
قمشه اى (قم: اسراء. ج اول ))178١‏ ج "7 ص 772. 

؟- خواجه نصير الدين طوسىء تلخيص المحصّل المعروف به نقد المحصلء ص 68"”: بيروت: دار الاضواء. ج 5 1500. 

“- شرح المواقفء ج 4 ص ١18؛‏ اللوامع الالهية» ص *56. 


نتايج ارزشمند طاعات و عبادات حاصل مى شود و در اثر وحى الهى در مورد اوامر و نواهى» مورد تأكيد قرار مى كيرد: 
«و تحصل بالعلم بمثالب المعاصى و مناقب الطاعات وتتأكد بتتابع الوحى بالأوامر و التواهى).(1) 

تفتازانى در «شرح المقاصد) تعريف فلاسفه را جنين نقل مى كند: 

«هى ملكه تمنع الفجور مع القدره عليه70.0) 

مصلح الدين «كستلى» (متوفاى401)» اين تعريف را براى عصمت,ء مخالف عقائد اهل سنت دانسته و مى كويد: 

«واما تفسيرها بملكه تمنع عن الفجور فهو لايستقيم على اصول اهل السنه».0) 

«تفسير عصمت به صفت كمالى كه معصوم را از ارتكاب كناه باز مى دارد» با اصول اهل سنت مطابق نيست». 

مقصود او از اهل سنت همان اشاعره است كه به جمود در ظواهر كتاب و 

ص: هلا 


١‏ - همان. 
؟- سعد الدين مسعود بن عمر بن عبد الله التفتازانى» شرح المقاصد فى علم الكلام» ص 30 ياكستان: دار المعاردف التعمائية 
جا ا٠عاهاى.‏ 


*- ر.كث: حواشى شرح عقائد نسفيه» ص 185. 


سنت معروف هستند اما به اعتقاد برخى از علماى اهل سدّت ملكه دانستن عصمت بر مبناى اشاعره نيز قابل تفسير و توجيه است. 
مولوى عبدالعزيز فرهارى(1١)‏ يس از آوردن تعريف اشاعره و حكما مى نويسد: 


«تطبيق نظريه حكما بر اصول اهل سنت آسان است؛ به اين بيان كه عصمت ملكه اى است نفسانى كه خداوند آن را در انسان 


مى آفريند و سبب عادى براى نيافريدن كناه در او خواهد بود».(؟) 


سه ديد كاه بيشين براين كه معصوم براى انجام دادن معصيت توانايى دارد» توافق دارند اما ديد كاه اشاعره اين است كه 
عصمت قدرت بر طاعت و قدرت نداشتن بر معصيت است و فرد معصوم از نظر آفرينش جسمانى و روحانى با ديكر افراد بشر 


متفاوت است و همين تفاوتء منشأ امتناع صدور معصيت از اوست؛ يعنى ساختار آفرينشى او مستلزم نداشتن اختيار است.() 
نظريه ديكرى كه به ابوالحسن اشعرى نسبت داده شده؛ اين است كه 


ص: / 


-١‏ وىء از علماى برجسته ماتريدى است و كتاب شرح العقائد النسفيه تأليف سعدالدين تفتازانى را شرح و آن را «النبراس» 
ناميده است. وى در سال ١74‏ ه.ق» وفات كرده است. 

؟- النبراس» ياكستان» مكتبة حقانية و مكتبة امدادية» ص 277. 

*- ر.كث: تلخيص المحصل. ص 88"؛ شرح المواقف؛ ج 4 ص .18١‏ 


معصوم از نظرآفرينشى با ديكر افراد يكسان است ولى عصمت عبارت است از قدرت داشتن بر انجام دادن طاعات و نداشتن 


قدرت بر انجام دادن معصيت.(١)‏ 
«قوه تمنع الانسان عن الوقوع فى الخطأء وتردعه عن فعل المعصيه واقتراف الخطيئه).(1) 


اين ملكه نفسانى» در مقام عمل عالى ترين درجه تقواست. كرجه ممكن است عصمت علمى را نيز تقواى علمى ناميد ولى تقوا 
(خويشتن دارى)»؛ فعل اختيارى انسان و از مسايل عقل عملى است كه اراده در آن دخالت دارد» درصورتى كه علم با حاصل 


شدن مقدماتش ضرورت بيدا مى كند.20) 


بنابراين عصمت يكك حالت راسخ در نفس معصوم يا يكك ملكه نفسانى است كه مانند ديكر ملكات نفسانى از قبيل شجاعت» 


عفت و سخاوت براى خود آثار ويزه اى دارد كه هركز از آن جدا نمى شود.() 


/١ ص:‎ 


١‏ - همان» ص 2”"؛ ارشاد الطالبيين الى نهج المسترشدين» ص التكرة اللوامع الالهية. ص ؟75. 

"- الميزان» ج '” ص 13. 

9 ر.كك: آيت الله عبدالله جوادى آملى» تفسير موضوعى قرآن كريمء (سيره رسول اكرم در قرآن)» ج 4 ص 17 قم: مركز 
نشر اسراء» ج اا ر.كك: منشور جاويد» ج 5 ص .١١‏ 

*- ر.ككث: همان» ج ه ص ١؟١و3١.‏ 


حال انسان در سايه جه غاملى داراى جنين ملكه عالى مى كردد؟ بحث ديكرئ است كه در متشأ عصمت به آن يرداخته 
خواهد شد. 

عصمت مانند عدالت نيست و دست كم در موارد زير با هم تفاوت دارند: 

.١‏ رتبه وجودى عدالت» ضعيف تراز عصمت است. عدالت» كرجه مانع از صدور كناه مى شود ولى ميل به كناه را از بين 
نمى برد. بنابراين» كرجه بيشتر اوقات از شخص عادلء كناه سر نمى زند اما هر لحظه احتمال صدور كناه از شخص عادل 


وجود دارد؛ به اين معنى كه كاهى از او معصيت سر مى زند ولى با وجود عصمتء كرجه قدرت بركناه دارد ولى صدور 


معصيت» ممتنع است و اين امتناع» به سبب نداشتن ميل به سوى كناه است.(1) 


؟. سهو و نسيان و غفلت با عدالت تزاحم ندارد. ازاين روء انسان عادل كاهى از روى اشتباه يا غفلت؛ مال كسى را تصرف مى 


كند؛ اما اين امور با ملكه عصمت منافات 


*. عدالت از ملكه هاى عملى است,ء نه علمى. عدالت در ملكه هاى علمى 
ص: "م 


١-ر.كك:‏ جمعى از نويسندكانء امامت يزُوهى» بررسى ديد كاه اماميه» معتزله و اشاعره» ص 68 -١‏ ةل زير نظر د كتر محمود 
يزدى مطلق (فاضل)» مشهد: دانشكاه علوم اسلامى رضوىء ج اول» /1١ش.‏ 


راه ندارد و شخص عادلء همه جيز را نمى داند و در دانسته هايش اشتباه رخ مى دهد؛ مثلا دو مرجع تقليد عادل» ممكن است 
در مسأله اى» دو فتواى مخالف يكديكر صادر كنند و به طور قطع ما مى دانيم يكك كدام از دو فتوا اشتباه است؛ اما اين اشتباه» 
زيانى به عدالت آنها وارد نمى كند. البته عدالت در بخش انديشه صحيح بى اثر نيست ولى ملكه عصمتء هم در عقل نظرى 
حضور دارد و هم در عقل عملى و انسان معصوم, هم در منطقه علم و دانش مصون و هم در قلمرو عمل و كرايش محفوظ 
است.(1١)‏ 


اشاره 


جه عاملى باعث شده است تا اين ملكه نفسانى براى معصومين حاصل شود و آنها از ارتكاب كناهان و حتى خطا و نسيان 


در ياسخ به اين سؤال اقوال مختلفى وجود دارد. اما از ميان آنها نظريه اى كامل و مقبول است كه به دو سؤال اساسى زير ياسخ 


دهك: 


در امان باشئد؟ 
؟. عامل مذكور با اختيار خود معصوم تحصيل شده يا اعطاى آن موهبتى الهى است؟ 


ص: / 


١-رر.كك:‏ وحى ونبوت در قرآن» ص98١.‏ 


براى يافتن ياسخ مناسب براى دو سؤال ياد شده. به بررسى جند نظريه درباره منشأ عصمت مى يردازيم: 
الف - نيافريدن كناه 
اشاره 


اشاعره كه تمام افعال را بدون واسطه به خداوند نسبت مى دهند, معتقدند كه خداوند در اعمال معصوم فعل كناه را خلق نمى 
كند. 


قاضى عضد الدين ايجى مى نويسد: 

«وهى عندنا ان لا يخلق الله فيهم ذنباً».(1) 

تفتازانى (متوفاى9الاهق) مى نويسد: 

«ومن اصحابنا مَن قال: العصمه أن لا يخلق الله تعالى فى العبد الذنب».(؟) 
نقد و بررسى 


شرح «عقايد نسفيه) جنين مى نويسد: 
«العصمه ان لا يخلق الله تعالى الذنب فى العبد مع بقاء 


ص: ع/ 


.128٠ شرح المقاصد فى علم الكلام؛ ج 7 ص‎ -١ 


قدرته واختياره».(١)‏ 
اعضصمت اين است كه حيذا دن ؤند كن بنده ختوذ كناهى ثيافرينده در عالق كه كدوت واختيازاو تسبة ابه كناه باقى باشد): 


ولى باز هم مشكل جبر حل نمى شود؛ زيرا ابتدا و انتهاى عبارت نقيض يكديكرند؛ جنين تفسيرى ناشى از سوء تفسير «توحيد 
در خالقيت» اسث. در حالى كه اكر در آيات قرآن و احاديث خاندان رسالت دقث مى كردندء راهى جز اين را بر نمى 
كزيدند؛ زيرا معنى توحيد در خالقيت» حصر خالقيت؛ بالاصالة و بالاستقلال در اختيار خداوند است نه همه نوع خالقيت؛ بلكه 


انسان ها نيز در يرتوقدرت و توان او از خالقيت هاى تعى و غير استقلالى برخوردارند. 


ابوالحسن اشعرى در كتاب «مقالات الاسلاميين» عقايد اصحاب حديث و اهل سنت را به كونه اى بيان كرده كه با توجه به آن 


از تفسير عصمتء به صورتى كه تفتازانى انجام داده جاى شكفتى نخواهد ماند.(7) 


ص: 6 


-١‏ نجم الدين ابى حفص عمر بن محمد نسفى» شرح عقايد نسفيه. ص 2188 شرح: سعد الدين مسعود بن عمر تفتازانى» ط 
آستانه. 

-١‏ «وقالوا انه لا يكون فى الارض من خير ولا شر الا ما شاء الله وان الاشياء تكون بمشيثه الله... وقالوا ان احدا لا يستطيع ان يفعل 
شيئا قبل ان يفعله او يكون احد يقدر ان يخرج عن علم الله او ان يفعل شيئا علم الله انه لا- يفعله واقروا انه لا خالق الا الله وان 
سيئات العباد يخلقها الله وان اعمال العباد يخلقها الله عز وجل وان العباد لا يقدرون ان يخلقوا شيئا وان الله سبحانه وفق المؤمنين 
لطاعته وخذل الكافرين ولطف بالمؤمنين ونظر لهم واصلحهم وهداهم ولم يلطف بالكافرين ولا اصلحهم ولا هداهم ولو 
اصلحهم لكانوا صالحين ولو هداهم لكانوا مهتدين وان الله سبحانه يقدر ان يصاح الكافرين ويلطف بهم حتى يكونوا مؤمنين 
ولكنه اراد ان لا يصاح الكافرين ويلطف بهم حتى يكونوا مؤمنين ولكنه اراد ان يكونوا كافرين... وان الخير والشر بقضاء الله 
وقدره ويؤمنون بقضاء الله وقدره خيره وشره حلوه ومره ويؤمنون انهم لا يملكون لأنفسهم نفعا ولا ضرا الا ما شاء الله) أبى 
الحسن الأشعرى. مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين» ج١.‏ ص 2191-197 تحقيق: هلموت ريتر» بيروت: دار إحياء التراث 


ب - آفرينش طاعت 
اشاره 
برخى ديكر از اشاعره مانند تفتازانى و امام الحرمين جوينى معتقدند كه خداوند در افعال معصوم فقط طاعت ها را مى آفريند: 


«اللطف و التوفيق قدره الطاعه و الخذلان خلق قدره المعصيه و العصمه هى التوفيق بعينه ...كذا ذكره إمام الحرمين و قال ثم 
الموفق لا يعصى إذ لا قدره له على المعصيه و بالعكس و مبناه على أن القدره مع الفعل وليست نسبته إلى الطرفين على 
السواء»)(0١)‏ 


نقد و بررسى 


اين نظر با نظريه قبل» در واقع دو روى يكك سكه است با اين تفاوت كه آن سلبى بود و اين ايجابى است يس باز هم عصمت 


به فعل خداوند برمى كردد و موجب جبر مى شود. 


ص: 8م 


.184 شرح المقاصد فى علم الكلام؛ ج 7 ص‎ -١ 


ج - علم معصوم به عواقب كناه 


اشاره 

برخى منشأ عصمت را علم شخص معصوم - علمى كه واقع نمائى آن به قدرى قوى و شديد باشد كه آثار كناه را در نظر 
معصوم مجسم كند و آن را با ديده دلء موجود و محمّق ببيند - به عواقب شوم كناه و معصيت مى دانند كه در اين حالت 
صدور كناه و معصيت از وى به صورت يكك محال عادى درمى آيد.(1١)‏ همان طور كه انسان هاى عادى هركز خود را با 
ارتكاب زشتى هاى روشنء آلوده نمى كنند» روش انسان هاى والا و حكيم كه از دانايى و حكمت سرشارى برخوردارند» نيز 


جنين است مكر آنكه عقل و خرد خود را از دست داده باشند. 


در كلام اميرمؤمنان عليه البّدلام آمده است: «قرنت الحكمه بالعصمه).(1) به همين دليل قبح قبيح كافى است كه انسان حكيم 


«الامر الذى تتحقق به العصمه نوع من العلم... علم مانع من الضلال). 


«اين موهبت الهى كه ما آن را قوّه عصمت مى ناميم» نوعى «علم و شعور) است كه برخلاف ساير علوم هيج كاه مغلوب يكى 
از قواى ديكر نمى شود, بلكه همواره غالب بر 


ص: /ا/ 


.17539 رر.كك: الميزان» ج ". صص ثلء الل‎ -١ 


؟- على بن محمد الليثى الواسطى» عيون الحكم و المواعظء ص 277/١‏ تحقيق: حسين الحسينى البيرجندىء قم: دار الحديث» ج 
اول 77/8١اش.‏ 


آنهاست و آنها را در استخدام خود دارد. ازاين رو» ييوسته صاحبش را از كمراهى و خطا باز مى دارد».(١)‏ 


شخص معصوم جهنم را مى بيند ودر اثر شهود شعله هاى دوزخ از تماس با آن جداً خوددارى مى كند؛ زيرا او به مقام يقين 
ينه اك [كلاً. لَؤ تَعلمرونَ عِلَمَ اليقين * لَسَرَوْنَ الْعحيع ).4922 آن سان كه يزشك حاذقء فرايند يكك بيمارى واكير و 
خطرناك و ميكروب هاى كشنده را در بدن بيمار مى بيند و هركز از نيم خورده اين بيمار نمى خورد و با او تماس مستقيم بر 
قرار نمى كتد يا اق كه انسان عاقل هر كز دست خود وا به دهان مار سق تزديكك تمى كند. 00 


«و لبعضهم كلام حسن جامع هناقالوا: العصمه ملكه نفسانيه يمنع المتصف بها من الفجور مع قدرته عليه وتتوقف هذه الملكه 
على العلم بغايب السامس ونياقب الطاغافم لاق الع كك سمناف .فى تور التفس :واقناف البهاالعلم الثام بها فى التصديه 
من الشقاوه والطاعه من السعاده. صار ذلكك العلم وا لرسوخها فى النفسء فتصير ملكه).(). 


ص: /8/ 


./8-78 رءكك: الميزان» ج هه ص‎ -١ 

"- التكاث ر/8- ه. 

اتتوعطى ولوس فرق الاي ا 

؟- اللوامع الالهية فى مباحث الكلاميةٌ ص 758. 


«بعضى كلام جامع و خوبى در اين باره دارند. به كفته آنها عصمت ملكه اى نفسانى است كه صاحب آن را با وجود قدرت بر 
كناه از كناه باز مى دارد و اين ملكه متوقف است بر علم به زشتى هاى كناهان و خوبى هاى عبادات و طاعت ها؛ زيرا عفت 
هركاه در نفس حاصل شود و علم تام به آنجه درمعصيت از شقاوت است و علم به سعادتى كه در طاعت استء اين علم باعث 
رسوخ اين صفات در نفس مى شود و ملكه مى كرددا. 

بنابراين به نظر مى رسد كه مبدأ و منشأ عصمت. جنانجه بز ركانى مانند فاضل مقداد» علامه طباطبايى و آيت الله جوادى آملى 


كفته اند» علم شهودى به عواقب كناه و معصيت و زشتى آنهاست. 


نقد و بررسى 


عصمت هم در بُعد علمى مطرح مى شود وهم در بعد عملى؛1(4)) كرجه عصمت عملى ناشى از عصمت علمى است اما انجام 
دادن يا ترك آكاهانه در اعمال نياز به دو جيز دارد؛ علم و كرايش. علم تنها بدون كرايش علت تامه انجام دادن عمل نمى 
شود. مكر آنكه خود علم كرايش را ايجاد كند؛ ولى اين كليت ندارد. اين كونه نيست كه اكر علم به وجود آمدء كرايش به 


طور حتم به 


ص: 4/ 


.2 آيت الله جوادى آملى» تفسير موضوعى قرآن كريم (سيره رسول اكرم صلى الله عليه وآله)» ص‎ -١ 


دنبال آن ايجاد كردد؛ زيرا قرآن افرادى را مثال مى زند كه علم داشتند اما كرايش در آنها به وجود نيامد. 
خداوند درباره يهوديان مى فرمايد: آنها ييامبر خاتم را مانند فرزندان خود مى شناختند اما به او ايمان نمى آوردند: 
[الْذِينَ آتَيِنَاهُمُ الْكتَاب يَعْرفوئَه كما يَعْرفونَ أَبَْاءهُمْ وَإِنَّ قريقاً منْهُمْ ليِكتّمُونَ الْحَقَّ وَهُمْ يَعلَمُونَ](1) 


«كسانى كه به آنان كتاب آسمانى داده ايم ييامبر را همجون فرزندان خود مى شناسند ولى جمعى از آنان حق را آ كاهانه 
كتمان مى كنند). 


درباره فرعون و ييروان او مى فرمايد: 


و قي ىه اع 0 0 2 


قلَمَا حاءنْهُعْ آيَاثنَا مُنِص رَ5(5) قَالُوا هذا سِدَخْرٌ مُبينٌ 0 وَجحَدُوا() بها وَاسْتبِقَتْهَا آَنفْس هُمْ ظلماً وَعُلوَاَ قَانظو كيف كان عَاقِبَه 
القنيدين ]168 


هنكامى كه آيات روشنى بخش ما به سراغ آنها آمد. 
ص: 9 


.١158/ بقره‎ -١ 
مبصرة: يعنى روشن و آشكارء لسان العرب» ج 5 ص ه6.‎ -" 

- جحد: به معناى نفى (انكار) جيزى است كه در قلب اثبات شده و يا اثبات جيزى است كه در قلب نفى شده است. 
(مفردات» ص 187). 

ع- نمل .18-١/‏ 


ه- ر.كك: الميزان» ج زغلة ص 758. 


كفتند: «اين سحرى است آشكار!»؛ و آن رااز روى ظلم و سركشى انكار كردند» در حالى كه در دل به آن يقين داشتند!ا يبس 
بنككر سرانجام تبهكاران (و مفسدان) جكونه بود! 

آنها به يبامبرى موسى يقين داشتند امابه سبب ستم و تكبر او را انكار مى كردند. 

درباره بلعم باعورا مى فرمايد: 


وَائلُ عَلَتِهمْ تب الّذِىَ آمَيناهُ آيَاتنَا كَاسَلّحَ مِنها قامْبِعهُ الشَِّطانٌ فَكانّ مِنّ الْكَاوِينَ 210.1 


بى او افتاد» واز كمراهان شد)! 


از سياق كلام برمى آيد كه معناى آوردن آياتء تلبس به ياره اى از آيات انفسى و كرامات خاصه باطنى استء به آن 
مقدارى كه راه معرفت خدا براى انسان روشن كردد و با داشتن آن آيات و آن كرامات» ديكر درباره حق شكك و ريبى برايش 


151١ ص:‎ 


.١728/ فارعا-١‎ 


بلعم باعورا رسوخ داشت و وى آن جنان ملازم آيات بود كه با يوست بدن او آميخته شده بود وبه سبب خبث درونى كه 
داشت از جلد خود بيرون آمد و بعد از انسلاخ از آيات خداء شيطان كنترل او را در دست كرفت و راه رشد را كم كرد و 


متحير شد و نتوانست خود رااز ورطه هلاكت رهايى بخشد و بدين كونه از طريق منتهى به مقصد. خارج شد.(١)‏ 
بنابراين علم به تنهايى» علت تامه فعل نيست» هر جند به مرز يقين و شهود رسيده باشد.70)و0) 

د - شناخت جمال و عظمت خدا 

اشاره 


انسان معصوم با علم ويزه اى كه به صفات جمال و جلالل خداوند دارد» جمال محبوبء وجود او رافرا مى كيرد و جز به 


رضاى محبوب نمى انديشد 


ص: 4 


87 الميزان فى تفسير القرآن» ج ل ص‎ -١ 

؟- ر.كك: صحيفه عصمت» ص 89. 

*- با توجه به آيات مطرح شده مى توان به مهمترين عامل در عصمت بى برد و آن ياكك بودن از صفات رذيله و هواى نفسانى 
است. امام باقرعليه السّر.لام در ادامه بيان قضيه بلعم باعورا مى فرمايد: «الاصل فى ذلك بلعم ثم ضربه الله مثلا لكل مؤثر هواه 
على هدى الله من اهل القبله) مهم ترين مؤلفه اى كه در آيه تطهير به آن اشاره شده؛ همين حقيقت است و به همين دليل 
خداى متعال در قرآن كريم اهميت تزكيه نفس از صفات رذيله را در سوره شمس بعد از ١١‏ قسم بيان كرده است؛ زيرا يايه و 
اساس هر كناه و خطايى صفات رذيله است. (محقق كتاب) 


واز هرجه در تضاد با خشنودى اوست,ء نفرت دارد و جون اين علم در نهايت شدت استء. حُب به خداوند نيز در بالا-ترين 


درجه است؛ در نتيجه هر كز ميل به كناه در او يديد نمى آيد. يس ارتكاب كناه از معصوم امكان وقوعى نخواهد داشت.(١)‏ 
حضرت على عليه السّلام در مناجات خود با خداى تعالى عرض مى كند: 


ها عد ككف خوفا من تارك و الاطيعا فى حتتكةة اثما وجدذتكة اهلا للشادة قغيل ك4[ 


نقد و بررسى 


اشكال نظريه قبل در اين جا نيز وارد است؛ زيرا علم بدون كرايشء زمينه ساز انجام عمل نمى شود. علاوه بر اينكه به ريشه اين 
عامل توج به عظمت ند -اشاره تكرده است كه حكوفه ارق قوصه ياعظيت عداوند وعفق :و .عاكقه بداذات:از براق 
برخى حاصل مى شود و براى برخى ديكر نه. بنابراين» اين نظريه كرجه به سؤال نخست ياسخ داده است اما سؤال دوم همجنان 


بدون ياسخ باقى است.(00) 
ص: د 


-١‏ ر.كك: على ربانى كليايكانى (عصمت امام از ديدكاه خرد)» مجله انتظاره ش 21١-١7‏ ص/. 
؟- بحارالأنوا ج لام ص 18#» بيروت. (محقق كتاب) 


“"9'- ر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص24. 


ه - تقويت قوه عاقله 
اشاره 
كروهى عضمت را نيجه تقويت قوه عاقله دز انسان مى دائتد. آثها مى كويند: 


در انسان سه قوه وجود دارد؛ عقليه» شهويه و غضبيه. جميع قواى نفس منقاد عقلند. از عقل فى نفسه» قبيح و معصيت صادر 
نمى شود. اكر اين قوه در كسى تقويت شودء ارضاى تمام اميال از دريجه كرايش عقلانى عبور مى كند و مجالى براى كناه و 
نافرمانى باقى نمى ماند.(012) 


نقد و بررسى 


اكر شأن قوه عاقله فقط ادراك و علم باشد, اشكال هاى نظريه هاى قبلى در اين جا نيز وارد خواهد بود اما اكر در قوه عاقله 
كرايش تيز وجو داشنه باشده فى تواند مشأ عصيمت باشد ولى ابن سؤال همجتان باقى اسث كه حرا در كروه خاصى ابن 


كرايش عقلانى بر ساير قوا مسلط بوده و مقهور آنها نمى شوند؟(7) 
و-اراده و انتخاب 

اشاره 

برخى هنشأ عصمث را اراده و انتخاب انسان مى دانئد كه با تكراز اعمال 


ص: رك 


-١‏ ر.كك: كوهر مراد» ص 7/4 مولى محمد مهدى نراقى» انيس الموحدين» تصحيح: قاضى طباطبايى» بن حا: انتشارات 
الزهراء» 777اشء. ب #, ف ”م ص 414. 


35 ر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص 2١0-09‏ 


خير باعث تقوا مى شود و اكر ملكه تقوا و عدالت تقويت يافته و به اوج خود برسد» باعث عصمت مى شود. استاد محمدى رى 


شهرى مى نويسد: 


«عامل اصلى و ريشه واقعى ملكه عصمت. اراده و انتخاب انسان است... كه با تكرار عمل صالح و اجتناب از محرمات» انسان 


ناف 


به تقوا و... از تقوا به مرحله يقين مى رساند و انسان با وصول به مرتبه يقين - كه نقطه اوج تكامل آدمى است - نه تنها حقايق 
هستى و از جمله مفاسد محرمات را مى داند» بلكه مى يابد و لمس مى نمايد».(١)‏ 


نقد و بررسى 


اين نظريه بر خلاف نظر نخستء علم و آكاهى را ناديده كرفته يا كم رنكك كرده است. بنابراين نمى توان اراده و انتخاب را به 


تنهايى منشأ عصمت دانست؛ زيرا فعل بدون آكَاهى و ادراك» معصوم بودن از خطا را تضمين نمى كند.(7) 
ز - تسديد روح القدس 

به برخى از روايات كه عامل عصمت را روح القدس مى داند» توجه كنيد: 

ص: 16 


.519-71١8ص‎ ,)١17288 استاد محمد محمدى رى شهرىء فلسفه وحى و نبوت» (قم: دفتر تبليغات اسلامى»‎ -١ 


"- ر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص .2١‏ 


-١‏ ابو بصير مى كُويد: 


5 لا ك2 و 0 ا د 0 0 و 
از امام صادق عليه الس لام درباره آيه مباركه [وَ15 لكك أوْحَيِنَا إلكك رُوحا مَّنْ أمْرنًا مَا كنت تَدْرى مَا الكتَابُ وَلا الإيمَان1(1) 
يرسيدم: امام فرمود: «خلق من خلق الله(؟) عزوجل أعظم من جبرئيل وميكائيل» كان مع رسول الله صلى الله عليه وآله يخبره 


ويسدده وهو مع الائمه من بعده).(7) 


«روح» آفريده اى از آفريد كان خداى عزوجل است كه بزركتر از جبرئيل و ميكائيل و همراه ييامبرصلى الله عليه وآله بود و به 
او كزارش مى داد و او را محافظت مى كرد و او بعد از ييامبرصلى الله عليه وآله همراه أثمه عليهم السّلام است). 


اين خلق از ملائكه نيست؛ زيرا در حديث ديكر در آينده به اين امر تصريح مى كند و ديكر ازاين جهت كه روح به حسب 
رتبه و علم از جبرئيل و ميكائيل بزركتر است و حال آنكه ثابت نشده است كه احدى از ملائكه بزركك تراز آن دو باشد. 


1- اسباط بن سالم كويد: 


ص: 4 


-١‏ شورى/07. 
؟- ملا محمد صالح المازندرانى» شرح أصول الكافى, ج ع ص 27. 

- محمد بن يعقوب كلينى, الكافى؛ ج ١‏ ص 077 كتاب الحجةٌ باب «الروح التى يسدد الله به الأئمه عليهم السّ.لام». تصحيح 
وتعليق على أكبر الغفارى (طهران: دار الكتب الإسلاميه. ج ه» ١٠27‏ ش). 


(شهرى بوده در عراق و در كنار فرات) در مورد آيه مباركه [وكذلكك أوحينا إليكك روحا من أمرنا از امام عليه السشّلام سؤال 


نمود. 


در ما است)». 
*- عَنْ أبى بصير قال: 


َأْلْتٌ أبا عَتِدالِهِ عليه السّر.لام عَنْ قَوْلٍ الله عَرَّ وَ جل: [يَسْتّلوتك عَنٍ الرّوح قل الرّوحٌ مِنْ أمر رَبّى] قال: خَلقَ أغظمٌ مِنْ جبرَئيل و 
ميكائِيلَ كانَ مَمَ رَسُولٍ الله صلى الله عليه وآله وَهُوَ مَمَ الأئِئّهِ وَ هُوَ مِنَ المذككوت2.(؟) 


«ابو بصير مى كويد: از امام صادق عليه السّ.لام در مورد آيه مباركه [يسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى) يرسيدمء 
حضرت فرمود: آفريده اى است بزركك تر ازجبرئيل و ميكائيلء او با رسول خداصلى الله عليه وآله بودء او با أئمه است واواز 


ملكوت استة: 
ص: /94 


-١‏ همان. 


"- الكافى» ج ١‏ ص 777. 


سَمِعْتٌ أبَا عَبِدِالِهِ عليه السّلام يَقول: [يَسْئّلوتك عَن الرُّوح قل الرّوحٌ مِنْ أثر رَبّى) قال حَلق أغظمٌ مِنْ جَترَئيل وميكائيل لَم يكن 
مع أحدٍ مِمَنْ مَضَى غَثِر مُححَمدصلى الله عليه وآله(1) وَ هُوَ مَعَ الأِمَهِ يُسَدَدُهُعْ وَ لَئِسَ كل ما طَلِت وجد)(1)و0) 


«ابو بصير مى كويد: از امام صادق عليه السّ.لام شنيدم كه مى كفت: «يسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى»» فرمود: 
آفريده اى است بزركتر از جبرئيل و ميكائيل كه به جز محمد با هيج كس از كذشتكان نبوده و او با أئمه عليهم السّلام است و 
آنها را استوار مى كند و اينككونه نيست كه هرجيزى خواسته شود, يابيده شود. (يعنى شايد غير معصومين عليه الس .لام نيز اين 
مقام را طلب نموده باشند يا طلب نمايند و لكن به آنها داده نمى شود)). 


ص: /51 


-١‏ زيرا هركس اين آفريده با او باشدء عالم به تمام اشياء است و جز محمدصلى الله عليه وآله انبياى سابق عالم به جميع اشيا 
نبودند. (مولى محمد صالح المازندرانى» شرح أصول الكافى» ج 8, ص 0/2. 

"- كأنه قيل كون هذا الخلق مع أحد أمر عظيم يوجب رفعه محله ونظر جميع الأنبياء فى عروجه إلى المقامات العاليه فلم لم 
يكن معهم؟ فأجاب بأنه ليس كل ما طلب وجدء لأن وجوده مشروط بشروط وهو بلوغ الطالب غايه الكمالات البشريه التى لا 
غايه فوقها والبالغ إليها هو محمدصلى الله عليه وآله وأوصياؤه الطاهرون عليهم السّ.لام. (مولى محمد صالح المازندرانى» شرح 
أصول الكافى» ج 6 ص 0/2. 

"- الكافى» ج١»‏ ص 777. 


- عَنْ أن حَمْرَةْ قَال: 


سَأنْتٌ أبَاعَدِدِاليهِ عليه الت.لام عَن ْم أم هُوَ عِلْم يتَعَلّمَه الْعَالمٌ مِنْ أفْوَاءِ الرّجَالٍ أمْ فى الْكتّاب عِنْدَ كم تَفْرَءُوئَهُ فتَعلْمَونَ مِنّْهُ قَالَ 
الأمْرٌ أَعظَمٌ مِنْ ذَلِك وَ أَوْجَبٌ أ مَا سَمِعْتٌ قَوْلَ الله عَرَّ و 

جَلَّ: (وَكذلك أوْحَينا إلَيِك رُوحاً مِنْ أشرنا ما كنْتٌ تَذْرى ما الْكتابٌ وَ لا الإيمانٌ) ثُمَ كَالَ َال أىّ شَئ ءِ يَقُولٌ أض ححابكع فى هَذِهٍ 
الآ أم بون أنّهُنكانَ فى حال لا ىما الْتابُ و لا الإيمان فقت لا أذرى جلت فِدَاكك ما يَُوُونَ ََالَ لى ىذ كانَ فى 
عَالٍ لا مَدْرى ا لكات و لكالات ان على بعت الله تَعَالَى الرّوحَ الى ذّكرَ فى الْكتّاب قَلَمَا أؤْحامَا إلَيهِ عَم ها الِْلّم وَ الْمَهْم 
وَهِى الرُوحٌ الى يُعْطِيها الله تَعَالَى > مَنْ شَاء فَذَا أغطَامًا عَتِدا عَلَمَهُ لَهْم».(1) 


ابوحمزه مى كويد: از امام صادق عليه السّ.لام درباره علم امام يرسيدم كه آيا امام آن علم را از رجال علم فرا مى كيرد يا آنكه 
نزد شما كتابيست كه آنرا مى خوانيد و فرامى كيريد؟ امام فرمود: اين مطلب از آنجه تو كفتى بزركك تر و استوارتر است. مكر 
نشنيده اى كه خداوند مى فرمايد: [وكذ لكك أوحينا إليك روحا من أمرنا ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الايمان). سيس امام 


فرمود: 
ص: 194 


7/1 همان» ص‎ - ١ 


اصحاب شما درباره اين آيه جه مى كويند؟ آيا معتقدند كه بيامبر كتاب و ايمان را نمى دانست؟ كفتم: فداى شما شوم نمى 
دانم جه مى كويند. امام به من فرمود: آرى! بيامبر در حالى به سر مى برد كه نمى دانست كتاب وايمان جيست تا آنكه 
خداوند متعال روحى را كه از آن در قرآن ياد نموده» فرستاد؛ زمانى كه خداوند روح را به سوى ييامبر فرستاد بواسطه آن علم 
وفهم آموخت و آن همان روحيست كه خداوند به هركس بخواهد عطا مى كند و جون آن را به بنده اى عطا كند به او فهم 
آموزد). 

8- عن سعد الاسكاف قال: 

«أتَى رَجل أمِيرَ الْمَؤْمِنِينَ عليه السشلام يَسْأَلَهُ عن الوُّوح أَلَيِس هُوَ جَتْرَئِيلَ فَقَالَ لَهُ أميرٌ الْمَؤْمِنِينَ عليه الشلام جَتْرَئِيل عليه السّلام مِنَّ 
الملائكه وَ الرُوحٌ غَيِرُ جَبِرَئِيل فكرّرَ ذلك عَلَى الرَّجَلٍ فَقَالَ لَهُ لقَدْ قلت عَظِيما مِنَ القَوْلِ مَا أحدٌ يَرْعُمُ أن الرّوح غَيْرٌ جَبرئيل فَمَالَ 
َه أميرٌ الْمُؤْمِنِينَ عليه الشلام إنَك ضَال تَوُوى عَنْ أَهْل الصَّلالٍ يَقُولَ الله تَعَالَى لِنبيّهِ صلى الله عليه وآله أتى أمْرٌ الله قلا تُشتغجلوة 
سُبِحانَهُ وَ تَعالى عَم يُشْركونٌ يُتَزّلَ الملائكة بالوُّوح وَ الرُوحٌ غَيِدُ الْملائكهِ صَلَوَاتٌ الله عَلَيهمْ».(1) 


ص: ل( 


.5-١/لحن الكافى» ج١» ص 778؛‎ -١ 


المؤمنين عليه السّ.لام آمد و درباره روح يرسيد: آيا او همان جبرئيل نيست؟ اميرالمؤمنين عليه الس لام به او فرمود: جبرئيل عليه 
عقيده ندارد كه روح غير از جبرئيل است. اميرالمؤمنين عليه السّ.لام به او فرمود: تو خود كمراهى واز اهل كمراهى روايت مى 
كنى. خداوند متعال به ييامبر مى فرمايد: «فرمان خدا (براى مجازات مش ركان و مجرمان)» فرا رسيده است براى آن عجله نكنيد! 
منرّه و برتر است خداوند از آنجه همتاى او قرار مى دهند!؛ فرشتككان را با روح (الهى) بفرمانش بر هر كس از بندكانش 


دستور) منء ببرهيزيد! يس روح غير از ملائكه است). 


از اين روايات استفاده مى شود كه عامل عصمت كه به بيامبران از نظر كفتار ورفتار استقامت و استوارى مى بخشدة يكك عامل 
خارجى به نام «روح القدس» است كه با يياممرصلى الله عليه و آله بوده ويس از آن با أثمه عليهم السّدلام است. ولى از روايات 
ديكر(١)‏ استفاده مى شود كه اين روح جدا از ذات و شخصيت آنان نيستء بلكه كمال 


٠6١١ ص:‎ 


.؟7١ همانء باب ذكر الارواح التى فى الأئمه عليهم السّلام؛ ص‎ -١ 


نفسانى است كه در ذات آنان يديد مى آيد؛ زيرا امام در تفسير آيه [وَالسَابِقَونَ السَابِعَونَ* ادكه العتديرة لقح قرمابة: 
مقصود از سابقان» رسولان خدا و بندكان مخصوص او هستند» كه به وسيله ينج روح مؤيد هستند. 


ا ا : 0 


1 


١عَنْ‏ جابر الْجَعْفِيَ قَالَ قَالَ أبُو عَنِدِ الله عليه السّدللام يا جَايرْ 


| 
ل عليه الترلام و حاص اله من حل جل فيهم تحفتة أزواح أ 
لاتراله ع وغل عزوي له على ان زعوي الهف قاط ع جو 
مَغْحديتَُوَ يكل فيهغ رُوح الِْدْرَج الَذِى بهِ دَذْهَبُ النّاسُ وَ يَجِينُونَ وَ حَكْلَّ فى الْمُؤِْنِينَ : وَ أَضْرحَابٍ الْمَيِمَنَهِ رُوح الإيتّان قب 
تاقوا الله وَجَعَلَ فيه رُوحَ الْقَوٌهِ قبهِ قَدَرُوا عَلَى طَاعَدِ الله وَ جَعَلَ فيهخ رُوحَ الشَّهْوَهِ فَبهِ اشْنَهَا طَاعَهَ الله وَ جَعَلَ ف فيهم رو الْمذْرَج 


الى بهِ يَذْهَبٌ النّاسُ وَ يَجِيُونَ () 
«جابر جعفى مى كويد: امام صادق عليه السّلام فرمود: اى جابر! همانا خداى تبارك و تعالى مخلوقات را سه دسته 
ص: ٠١,‏ 


.٠١ -1١١/هعقاو‎ - ١ 


؟- الكافى» ج 2١‏ ص 777. 


آفريد... ييشى كرفتكان؛ همان رسولا-ن خدا و معصومين دركاه او از ميان مخلوق هستند كه خمدا در ايشان روح قرار داده 
ساخت تا با آن از خداى عزوجل بترسند؛ ”- آنها را به روح قوه مؤيد ساخت و با آن بر اطاعت خدا توانايى يافتند؛ *- آنها را 
به روح شهوت (ميل و اشتها) مؤيد ساخت و با آن اطاعت خدا را خواستند و از نافرمانشاش كراهت يافتند؛ ه- در ايشان روح 
حركت نهاد كه همه مردم با آن رفت و آمد كنند و در مؤمنين و دست راستى ها روح ايمان نهاد كه با آن از خدا بترسند و در 
ايشان روح قوه نهاد و با آن بر اطاعت خدا توانايى يافتند و در ايشان روح شهوت نهاد و با آن خواهان اطاعت خدا كشتند و 


در ايشان روح حركت نهاد كه مردم با آن روح رفت و آمد كنند). 


به همين دليل شارحان كافى مانند ملا صالح مازندرانى احتمال مى دهد كه مقصود از «ارواح» در اين احاديث همان نفوس 
كامله انها باشد.0١)‏ 


٠١7” ص:‎ 


21١9 تعليقات بر اصول كافىء ملا صالح» ص 18 ط سنككى؛ ملا محمد صالح المازندرانى» شرح أصول الكافى؛ ج ؟. ص‎ -١ 
تحقيق و تعليق: الميرزا أبو الحسن الشعرانى/ ضبط وتصحيح: السيد على عاشور (بيروت: دار إحياء التراث العربى للطباعة والنشر‎ 
.)87١ ١ والتوزيع» ج‎ 


امام باقرعليه الشلام به جابر جنين مى فرمايد: 


«يا جابر! إن فى الانبياء واللاوصياء خمسه أرواح: روح القدس و روح الايمان و روح الحياه و روح القوه و روح الشهوه. فبروح 


القدس يا جابر عرفوا ما تحت العرش إلى ما تحت الثرى, ثم قال: 
يا جابر إن هذه الاربعه أرواح يصيبها الحدثان إلا روح القدس فإنها لا تلهو ولا تلعب».(1) 


«اى جابير! همانا در وجود انبيا و اوصيا ينج روح اسية:+ ادتروج القدس؛ "روخ الايمان؛ 7'- روح ذلك كن (حركت)؛ ؟- روح 


القوه؛ 6- روح شهوت. 


اى جابر! ايشان به وسيله روح القدس امور و مطالب زير عرش را تا زير خاكك بدانند. سيس فرمود: اى جابر! اين جهار روح 
اخير را ييش آمد و آفت مى رسد ولى روح القدس بازى و ياوه كرى نكند؛ جون روح القدس مبدأ و سبب علم و فهم وامام 


است). 
روح القدس مؤيد ارواح ديكّر و يايه عصمت معصومين را تشكيل مى دهد.(71) 
ص: ٠١5‏ 


."77 ص‎ ١ الكافى» ج‎ -١ 


7 ر.كك: منشور جاويد» ج 5 ص 6-١١١‏ 1. 


ح - نظريه مختار 


برخى از انديشمندان نظريه اى ارائه كرده اند كه در آن عصمت را معلول علم و اراده دانسته اند.(1) به نظر مى رسد اين» 


از آنجا كه در انجام هر عملى علم و اراده با هم دخالت دارد» در شخص معصوم نيز اين دو عامل بايد با هم وجود داشته باشد 


ا ملكه عصمت برايش -حاصل شوه. بتابراين براى تبيين متشأ عصمت به جند نكته زير بايد توجه ذاشت: 

.١‏ انسان موجودى است كه به طور فطرى طالب كمال است و براى به دست آوردن آن تلاش مى كند؛ 

". سير و حركت براى رسيدن به كمال نهايى» اختيارى است؛ 

*. در سير اختيارى دو ركن علم و اراده ضرورت دارد؛ 

؟. علم و اراده تشكيكى است؛ 

. علم و اراده قابل تقويت است؛ 

هناخ كرية كه مك انيت انساق وو عار ل عرق تمك جه كناد خاصى 

٠١6 ص:‎ 

-١‏ ر.كك: السيد جعفر مرتضى العاملى؛ الصحيح من سيرة النبى الاعظم صلى الله عليه وآلهء ج د ص 197. بيروت: دار الهادى, 


2 ع, 8١5١اق؛‏ محمد تفى مصباح يزدى» اصول عقايد؟ (راهنماشناسى)» ص الغا و عمل قم: مركز مديريت حوزه علميه» ج 3 
/ا1اش. 


البته تركك دائمى يكك عمل به معناى اين نيست كه قدرتى بر انجام آن ندارد يا مجبور به تركك آن باشد. اين امر معلول دو جيز 


اسبت: 
.١‏ علم و آكاهى به زشتى و يليدى آن عمل؛ 


؟. نداشتن ميل به انجام دادن يا داشتن اراده قوى نسبت به تركك آن كناه؛ به طورى كه مقهور هيج عامل درونى و بيرونى 
نكردد.(1)و() 


٠١8 ص:‎ 


-١‏ ر.كك: همان» ص ١18-1١78‏ و نيز ر. كك: خواجه نصير الدين طوسىء تلخيص المحصلء ص 884" مقداد بن عبدالله سيورى» 
ارشاد الطالبيين الى نهج المسترشدين» ج 7 ص 4101-1707 كشف المراد» ص 20؛ جعفر سبحانىء الالهيات على هدى الكتاب 
والسنه و العقل» ج*؛ ص 87١-184؛‏ مرتضى مطهرىء امامت و رهبرى. ص -١1/8‏ 176 تهران: صدراء ج 118/0٠١‏ ش. 

؟- ر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص 88-8١‏ 

*- در روايتى از هشام بن حكم مطلب قابل توجهى بيان شده است كه در آن ياكك بودن امام از صفات رذيله را دليل عصمت 
از كناه بيان مى كند. - «.... عن محمد بن أبى عمير قال: ما سمعت ولا استفدت من هشام بن الحكم فى طول صحبتى له شيئا 
أحسن من هذا الكلام فى عصمه الامام؛ فانى سألته يوما عن الامام أهو معصوم ؟ فقال: نعم» فقلت: فما صفه العصمه فيه؟ وبأى 
شئ يعرف؟ فقال: إن جميع الذنوب [لها] أربعه أوجه لا خامس لها: الحرص والحسد والغضب والشهوه فهذه منفيه عنه» لا يجوز 
أن يكوة حريضا على هذه الدثا وض يحت خكدائيه لأنه خخازة المسلفين فعلن ماذًا يحرض ولا بجر أن ريكون حسوذا لأن 
الانسان إنما يحسد من فوقه وليس فوقه أحد فكيف يحسد من هو دونه ولا يجوز أن يغضب لشئ من أمور الدنيا إلا أن يكون 
غضبه لله عز وجلء فان الله عز وجل قد فرض عليه إقامه الحدود وأن لا تأخذه فى الله لومه لائم ولا رأفه فى دينه حتى يقيم 
حدود الله عز وجل ولا يجوز له أن يتبع الشهوات ويؤثر الدنيا على الآخره لان الله عز وجل حبب إليه الآخره كما حبب إلينا الدنيا 
فهو ينظر إلى الآدخره كما ننظر إلى الدنياء فهل رأيت أحدا تركك وجها حسنا لوجه قبيح وطعاما طيبا لطعام مر وثوبا لينا لثوب 
خشنء ونعمه دائمه باقيه لدنيا زائله فانيه.» الخصالء الشيخ الصدوق» ص ١8‏ ح 0# منشورات جماعةً المدرسين» قم (محقق 
كتاب). 


با توجه به اين مقدمات» مى توان كفت كه منشأ عصمت علم و اراده است» كه شخص معصوم جون از درجه اعلاى آن 
برخوردار استء به همين دليل عصمت او مطلق است و بقيه افراد نيز به تناسب برخوردارى از علم و اراده» از ملكه عصمت به 
طور نسبى بهره مندند. 

عصمت موهوبى است يا اكتسابى؟ 

اما سؤال دوم كه آيا عامل عصمت با اختيار خود معصوم به دست آمده يا اعطاى آن موهبت الهى استء با ياسخ هاى مختلفى 
روبه رو شده است.(١)‏ 

جنانجه از تعاريف بيشتر فلاسفه - كه عصمت را به «ملكه نفسانى» تعريف مى كنند - و نيز تعريف بيشتر متكلمين - كه 
عصمث را «لطف الهى؛ مى داننئد - در حقيقت عصمت و بيان منشأ آن دانسته شدء نه اكتسابى محض است و نه موهبت الهى» 


بلكه موهبتى الهى به معصومين است كه زمينه آن به وسيله ى خود معصومين فراهم شده است. 


ص: 17و١٠‏ 


-١‏ براى نمونه» ر.كك: ناصر مكارم شيرازى و جعفر سبحانى» يرسش ها و ياسخ هاى مذهبى» ج١2‏ ص 182894-١88‏ و محمد 


حسين حسينى تهرانى» امام شناسى» ج ١ء‏ ص 1١58‏ تهران: حكمت؛» 10؟اق. 


با عنايت به مطالب بيش كفته. موارد زيرقابل توجه است: 
-١‏ همه مخلوقات براى اينكه خود را به كمال برسانند» به طور ذاتى از علم و اراده برخوردارند. 


؟- خداوند قبل از خلقت علم ذاتى دارد كه تعدادى از مخلوقاتش از علم و اراده اى كه در حد ديكران به آنها مى دهد. به 
اختيار خود در جهت نيل به كمال نهايىء در بالاترين حد ممكن از استعدادشان بهره بردارى مى كنند. به همين دليل خدا - 
كه علم به اين توانايى و وظيفه شناسى معصومين دارد - براى تشويق» موهبت ويزه اى به آنها اعطا كرده است كه در نتيجه از 
كناه. خطا و نسيان مصون مى شوند. اين موهبت علاوه بر اينكه ياداشى براى معصومين استء وسيله اى براى هدايت ساير 
انسان ها به 


شمار مى رود.(0١)‏ 
اين بخش از دعاى ندبه نيز به همين مطلب اشاره دارد: 


لَك ذَلِك وََ عَلِمْتَ مِنْهُمُ الْوَقَاءَ ...010 


«الَّذِينَ اشتخلط. مَهُعْ نفك وَ دينك ... بَغْدَ أنْ شَرَطْتّ عَلَيِهِمُ الزَهْدَ فى دَرَجَاتٍ هَذِهٍ الذَّنْيَا الدَّيِهِ وَ زُخْوْفْهَا وَِبْرجِهًا قَدَّرَطوا 


١٠١8 ص:‎ 


-١‏ ر.كك: يزوهشى در عصمثت معصومان» ص -2 بحارالانوار» 2 /و3 ص 4؛ مصنفات شيخ مفيدك» تصحيح الاعتقاد. ج 
زه ص 578-84 ١؛‏ مقاللات الاسلاميين» ج 3 ص جرس 


35 شيخ عباس قمى» مفاتيح الجنان» مترجم: محمد باقر كمره اى» (قم: مؤسسه انتشارات لاهوت. ج اول» ١٠78١)؛‏ ص178. 


«... إن الله عزوجل اختار من ولد آدم أناساً طهر ميلادهم؛ وطيب أبدانهم» وحفظهم فى أصلاب الرجال وأرحام النساءء 


أخرج منهم الانبياء والرسلء فهم أزكى فروع آدمء فعل ذلكك لأمر استحقوه من الله عزوجل. ولكن علم الله منهم حين ذرأهم 
أنهم يطيعونه ويعبدونه و لايش ركون به شيئاء فهؤلا-ء بالطاعه نالوا من الله الكرامه و المنزله الرفيعه عندهء و هؤلاء الذين لهم 
الشرف و الفضل و الحسبء. و ساير الناس سواء».0١)‏ 


حال سؤال ديكرى مطرح مى شود كه آيا عصمت موهوبى افتخار است يانه؟ 


بدون شكك جنين موهبتى افتخار است؛ زيرا اين لطف در هر وضعيتى به افراد داده نمى شود, بلكه بايد زمينه هايى در خودافراد 
به وجود آيد تا لطف الهى شامل حال آنان كردد. كرجه بخشى از اين زمينه ها خارج از اختيار فرد معصوم است؛ اما بخشى 
ديكر به طور كامل در اختيار اوست. 


ص: 6.9 


-١‏ أبى منصور أحمد بن على بن أبى طالب الطبرسىء الاحتجاجء ج ؟» ص /ا-47 تعليقات وملاحظات» السيد محمد باقر 
الخرسان (التحق الأشرئ: ذار التعنان للطباعة والشن ع له), 


زمينه هاى موهبت الهى 
.١‏ وراثت: بخشى از كمالات روحى كه زمينه ساز لطف الهى به نام عصمت استء از طريق وراثت به افراد مى رسد كه امروزه 
زيست شناسى نيز آن را ثابت كرده است. به همين دليل خانواده هايى كه ييامبران در آن متولد مى شدندء ياكك و اصيل بودند 


كه با كذشت زمانء كمالات و فضائل روحى برجسته اى در آنها متراكم شده»ء سيس به حكم قانون وراثت نسل به نسل در 


اين خاندان ها جريان داشته است. 


". تربيت: بخش ديككرى از فضائل از راه تربيت به افراد منتقل مى كردد. كمالات وفضائلى كه در خاندان هاى ييامبران وجود 
داشتء از راه تربيت به بيامبران منتقل مى شد. 


. مجاهدت هاى فردى و اجتماعى ييامبران بيش از بعثت: جهاد با نفس» كزى ها و بدى هاى جامعه و جشم يوشى آنان از 
حرام زمينه را براى افاضه عصمت تشديد نموده و شايستكى آنان را براى افاضه لطف آماده كرده است كه هر كاه لطفى به 


نام عصمت در اختيار آنان قرار كيرد از آن براى تهذيب خود و جامعه بهره خواهند كرفت. 


١٠١ ص:‎ 


؟. آكاهى خدا از فعاليت هاى ثمر بخش آنان در دوران رسالت: اين كروه يس از ارتقا به مقام نبوت با استقامت و 


يشتكارعجيبى دست به اصلاح زده و در راه جهاد فردى و اجتماعى سخت كوشش خواهند نمود. 


از بخش هاى زيارت دخت كرامى ييامبرصلى الله عليه وآله. فاطمه زهراعليهاالسلام مى توان به اهميت عامل جهارم - 1 كاهى 


خدا از فعاليث هاي تمن خض آثان در طول زند كن ديشن ازعوامل ذيكرى برد اتجا كدمن قرفائد: 
ديا مُمْتَحَنَهٌ إمتحنكك الله الذى خلقكك قبل أن يخلقك فَوَجَدَكك لما أمتحنكك به صَابرَةٌ».(١)‏ 
در دعاى ندبه نيز آمده است: 


«أؤلتَاك الَذِينَ اسْتَحْلَضْئَهُعْ لتَفُسك ... بَعْدَ أنْ شَرَطْتّ عَلَيِهِمُ الزَهْدَ فى دَرَجَاتِ هَذِهِ الذَنا الدََِّه... فَشَرَطوا لَك ذَلِك وَ عَلِفْتَ 
مِنْهمُ الوَفاءَ بهِ).70) 


كردد و در نتيجه عصمت يكى از افتخارات بيامبران محسوب مى شود كه بخشى از زمينه هاى آن را خود آنان فراهم ساخته 
اند. 


1 


-١‏ شيخ طوسىء مصباح المتهجد» ص !/١١‏ تهذيب الاحكام؛ ج 8 ص ٠١‏ (محقق كتاب). 
”؟- همانء» ص 158. 


نكته: نخستين مرحله عصمت كه از دوران كودكى به اولياى الهى افاضه مى شود در كرو مجاهدت هاى آنان ييش از نبوت» 


نيست. بلكه اين مجاهدت ها زمينه و بستر مناسبى براى افاضه مرحله بالاتر از عصمت است.(1١)‏ 
امكان عصمت 


يس از بحث در ماهيت عصمت و منشأ آن» نخستين بحث درباره عصمت,ء امكان معصوم بودن انسان هاست؛ زيرا اكر معصوم 


يؤذاق اناق محال باشيده بعث هاف دركر بن معن كر افد بود 


برخى مى يندارند لازمه عصمت ببامبران اين است كه آنها از نوع ملائكه و فرشتكان باشند و انسان جون شهوت و غضب دارد 


و هميشه در معرض سهوء نسيان و غفلت استء. نمى تواند معصوم باشد. 
خلاصه دليل آنها اين است: 


القدت رناب افابق سه ؤي نوا ماتقده ركر ان مشهول :ازاعر بوعر فى اليس عيضد وبفورة جار كه انها ور طرق ربعت مقر 
ازذيكران اث به هميق دليل الكرى :د يكران سد 


ب - انسان ها مختار و داراى اراده هستند. 
ص: ١١١‏ 


١-ر.كك:‏ منشور جاويد»ء ج86 ص 588. 


ج - انسان مختار» از خطاء نسيان و كناه مصون نيست؛ زيرا اختيار در جايى معنى دارد كه كرايش هاى متضاد وجود داشته 
باشد. بنابراين در طبيعت انسان كرايش و ميل به بدى ها نهفته است. با وجود اين كرايش نمى توان انسان ها رااز خطا و كناه 
مصون دانست. در نتيجه عصمت - كه همان مصونيت از كناه و خطا است - مخالف طبيعت انسان بوده واكر هم كسى 


معصوم باشد» عصمت او اختيارى نخواهد بود. 


«وفكره العصمه للائمه بعيده عن الاسلام و تعاليمه» كما انها بعيده عن الطبائع البشريه التى ركبت فيها الشهوات؛ وركبت فيها 
الخير والشر و مزجت فيها الميول المتعاكسه؛ وفضيله الانسان الراقى ليس فى انه معصومء بل فى انه قادر على الخير والشرء و 
ينجذب اليهماء و هو فى اكثر الاحيان ينجذب الى الخير» و يدفع الشر. اما الطبيعه المعصومه فطبيعه الملائكه الذين إلا يَعْضُونَ 
الله ما آمَرَهُمْ وَيَفْعَلُونَ مَا يُؤْمَرُونَ) لا طبيعه الانسان الذى لوفقد شهوته لفقد حيويته»!! 


«عصمت أثمه با تعاليم اسلام و طبيعت بشر ناسا كار است؛ زيرا عصمت مخصوص ملاائكه است و انسان داراى نيروهاى 


شهواني :و تماق اشيث وا كريها 


١١7١ ص:‎ 


باشل اسيال نفسائق راو اتنان جلا اسار بوه دن بحقيقت السناتتكن :راسقاتده ان )3/1 
همجنين بعضى نظرشان را اين كونه بيان مى كند: 


«انسان مطيع و بى مسأله و رام» حيوانى است كه كار مى كند و بار مى برد و زندكى مى كند. راستى جه نعمت بزركى است 
قدرت نه كفتن و عصيان كردن و جه متعالى اند كسانى كه به قله رفيع عصيان صعود مى كنند... نمى كوييم عصيان خوب 
است و بايد عصيان كرد, بلكه مى كوييم انسان با عصيانء اراده و آكاهى و قدرت خود را ثابت مى كند... اكر بنا شود كه بر 
فرض محال انسان هر كز كناه نكند» در آن صورت يا حيوان است و يا فرشته» و به هر حال انسان نيست70.0) 


برخى يديده عصمت را سبب رونق بازار دورويى و ظاهر آرايى دانسته و تلاش مى كنند با اثبات اين نكته كه «كناه در طرح 


خلقت آدمى مدرج اوية و 
ص: ١1‏ 


١-احمد‏ امين» ضحى الاسلام الجرء الثالث» الباب الرابع» الفصل الثانى» ص 4 براى آكَاهى بيشتر» ر.كك: حسن حنفى» من 
العقيدة الى الثورة» ج ع ص 6 /ارلء بيروت: مركز الثقافى العربى للطباعة و النشر» ج اول» 1ام. 
-١‏ حسن يوسفى اشكورىء بازخوانى قصه خلقت» ص 23١١-١١17‏ تهران: قلم» 9/8١شء‏ به نقل از: انسان» راه و راهنماشناسى» 


ص 18 


زندكى انسان در اين سيّاره» هر كز بدون كناه قابل تصور نيست)(1١))؛‏ وجدان كناه آلود كان را آسوده سازند: 


«مفهومى مطلق از عصمت را در نظر بككيريد و آنككاه توجه كنيد كه از يكسو فشار روحى از درون ... معتقدان را ملزم مى دارد 
كه متناسب با آن مفهوم مطلق از عصمت عمل كنند. از سوى ديكرء از بيرون» مرتب و با همان جشم انداز مطلق از عصمت 


كنترل مى شوند... معتقدان با همه محدوديت ها و نسبيت هاى انسانى خويش نمى توانند 


خود را عملا و باطناً ودر واقع امر با اين انتظارات سخت كيشانه مذهبى از درون و بيرون وفق دهند. يس با اين تعارضات روح 
آزار و دل ستيز و ذهن سوز جه كنند؟ كويا تنها جاره اى كه در اين جا مى ماند ريا و تكلف و تصنع است و بازار دورويى و 


تزوير و مقدس مآابى وظاهرآرائى وزهدنمايى كرم مى شود).(50) 


سوانا: يق تكرشي بين اذهر عدو تماناتكر يرذاقك تادرسة ال ريده عفسية وكاديده كرف تواتان هافق ادس اسع 
دوق شكك يافران اسان و مختارتد اما انها اسان برت عبسد تديرعر الاتسان: 


عصمت آنها به دلايل زير به معناى از بين رفتن جنبه هاى انسانى آنها نيست: 
ضفن ا 


4 فراست خواه. دين و جامعه. ص‎ -١ 
؟- همان» ص اا‎ 


.١‏ بين وجود غرايز و كرايش هاى متضاد وكناه تلازمى وجود ندارد. جنين افرادى بين داشتن زمينه كناه و ارتكاب بالفعل كناه 
خلط كرده اند. غرايز و كرايش هاى متضاد اقتضاى كناه را دارد نه آنكه علت تامه آن باشد. علت تامه فعل وجود سه امر 


است: مقتضى» شرط و نبود مانع. 
در عصمتء دو مورد اولى وجود دارد ولى امر سوم نيست؛ زيرا مانع وجود دارد و آن علم و اراده قوى معصوم است.(١)‏ 


؟. عصمت تعديل قواست نه سركوب آن. به عبارت ديكر نيرويى است كه به هر كدام از كرايش هاى آدمى از راه حلالل 
ياسخ مى كويد: «مثلاً سامعه از انسان صوت حسن مى خواهدء نه غنا و شخص مى تواند صوت حسن را با صوت موزون و 
دليذير» بدون شائبه حرام تأمين كند... و نيز ساير قواء ه ركدام مقتضياتى دارند كه هم مى توان آن رااز راه حلال تهيه كرد و 


هم از راه حرام. انبيا راه حرام را بستند و با حلال به مقتضيات قوا ياسخ دادند».70) 
بنايراين عصمت مخالف با طبيعت انسان نيست. 

همان كوئه كه ممكن است اتسائى نسبث به يكك يا جند كناه در طول 

١١8 ص:‎ 


-١‏ ر.كك: على بن يونس عاملى نباطى البياضىء الصراط المستقيم؛ ج ١ص 21١8‏ تحقيق: محمد باقر البهبودى (بى جا: المكتبة 
اسلامى» ج دوم. ”اهم . 


؟- آبت اللّه عبد الله جوادى آملىء» 2 بفسير موضوعى قرآن كريم (سيره رسول اكرم در قرآن)» ج4: ص 771-17. 


عمر معصوم باشد و مخالف با طبيعت او نيست - هرجند كه ميل به آن كناه در او وجود دارد - معصوم بودن نسبت به همه 
كناهان در طول عمر نيز مخالف با طبيعت نخواهد بود.(١)‏ 


اصل مهمى كه در اين سير صعودى مطرح است و بايد به طور دقيق مورد توجه قرار كيرد. همان جامعيت وجودى انسان است؛ 


اسبت: 
«أتزعم أنكك جرم صغير و فيكك انطوى العالم الاكبر»(7) 
«به كمانت كه تو يكك جسم كوجكى؟! در حالى كه جهانى بز ركك در درون توست)». 


اشتباه افرادى كه مى كويند عصمت با طبيعت و اراده انسان منافات دارد» از نشناختن واقعى انسان نشأت مى كيرد؛ آنها فكر 


كرده اند انسان فقط همين جسم حيوانى است كه آميخته با شهوت و غضب است و توانايى عروج به ملكوت را ندارد.20) 
ص: ١١17‏ 
١-رر.كك:‏ همان» وحى و نبوت در قرآن» ج ؟ا 73١5-7١31‏ 


؟- فيض كاشانى» تفسير الاصفى» ج ١‏ ص 0ه شرح الاسماء الحسنى» ج١»‏ ص ؟!؛ الوسىء تفسير آلوسىء ج ٠‏ ص على 
7- ر.كك: وحى وانبوت در قرآن» ص .5١١‏ 


شرع آنها را حرام نموده است. بنابراين اككر تركك محرمات و انجام دادن واجبات براى يكك انسان محال و غير ممكن باشدء 
يس حرا خداوند همه انسان ها را به دستوراتى مكلف نموده است كه توانايى انجام دادن آن را ندارند؟ اين» تكليف مالايطاق 


و مخالف قواى موجود در نفس آنهاست كه از مولاى حكيم, محال و قبيح است. 


ه. رهبران دينى كرجه مردم را به بيروى از معصومان فرا مى خوانند واز آنان مى خواهند كه بيامبران و امامان را الكوى 
خويش سازند اما همواره براين نكته تأكيد مى ورزند كه هيج كاه به مقام معصومان نتوان رسيد.(1) از اين روء جانبدارى از 
انديشه عصمت فشارى درونى يا برونى بر مؤمنان وارد نمى سازد و روح و جان آنان را نمى آزارد. معصومان در همه كمالات 
انسانى بيشتاز ديكرانند و كسى به آنان نزديكك تراست كه در اين راه» كام بيشترى بردارد. هرجند هيجكاه نبايد انديشه 
هماوردى با آنان را در سر بيروراند؛ جنان كه يبشواى متقيان» اميرمؤمنان عليه السّ.لام درباره زهد و ساده زيستى خويش مى 


فرمايك: 


وك باش هر يبروقك را امافى 'اسبة كداز اوييروى هى كتد وان تو و «الشفن روشق مهن كيرف كاه باش! امام شما از دنياى 


خود به دو جامه فرسوده و دو قرص نان رضايت داده است. بدانيد كه شما توانايى 
ص: ١18‏ 


اركف الكافىيةج ١‏ صن 72١‏ : 


جنين كارى را نداريدء اما با يرهيز كارى و تلاش فراوان و ياكدامنى و راستى مرا يارى دهيد.)(10) 
عصمت واختيار 


آيا فرد معصوم با داشتن نيروى عصمت قادر بر انجام دادن كناه است يا اينكه نيروى عصمتء اختيار و آزادى را ازاو مى 
كيرد؟ در صورت دومء ترك كناه جبريست و افتخارى نخواهد بود و معصومين شايسته الكو شدن براى ديككران را ندارند و 


سؤاوار' بادائن قراواة تسد 


برخى از نويسند كان از آنجا كه نتوانسته اند راهى براى جمع ميان عصمت و اختيار بيابند» بهتر آن ديده اند كه اصل اين 
فضيلت را انكار كنند. بر اساس اين ديد كاه اكر ييامبر معصوم باشد, در كارهايى كه انجام مى دهد يا از آنها دست مى كشدء 
امتبازع بر ديكراة تتواهد كاشنت اما وند كن عير ستصومانه رامين شان وكرلخ :ان رابالا فى بره وانشافة اين أسة كه وى هر 


جهاد اكبر و مبارزه با نفس اماره موفق بوده و در بيشتر اوقات» راه و هدف درست را شناخته واز آن ييروى كرده است.70) 
ياسخ سؤال با توجه به بحث هاى يبشين روشن است. عصمت هر كز موجب 


ص: ١١9‏ 
-١‏ نهج البلا-غه. ترجمه دكتر محمد دشتى» نامه ه؟؛ ر.كث: وين يراودفوت»ء تجربه دينى» ص 4) ترجمه عباس يزدانى» قم: 


مؤسيسه طبه ١8/7‏ كن. 


؟- ر.كك: احمد شلبى» مقارنة الاديان» ج إلذ (الاسلام)» ص 7 .١‏ 


سلب قدرت و توانايى از ارتكاب كناه نمى كردد. انسان معصومء مى تواند يكى از دو طرف كار را بركزيند. همان طور كه 
هيج فرد عاقلى؛ به خاطر علم به كشنده بودن برق به سيم لخت دست نمى زند ولى در عين حال آن جنان نيست كه قدرت بر 
اين كار را نداشته باشد؛ بلكه او با توجه به بى آمد كارء ترك را بر فعل 


ترجيح مى دهد. انجام ندادن» مطلبى است و نداشتن قدرت بر انجام ندادن آن مطلبى ديكر. بنابراين انجام ندادن فعل» كواه بر 


نداشتن توانايى نيست. 
ابن ابى الحديد معتزلى مى نويسد: 


«وقال الاكثرون من اهل النظر: بل المعصوم مختار متمكن من المعصيه و الطاعه... وقال اصحابنا: العصمه لطف يمتنع المكلف 
عند فعله من القبيح اختياراً».(1) 


قاضى عبدالجبار نيز عصمت را منافى با اختيار نمى داند و معتقد است در صورت جبرى دانستن عصمتء تكليف معصوم لغو و 


«ولايمكن ان يقال: انه معصوم بمعنى انه ممنوع من القبيح لأنه لو كان كذلك لبطل تكليفه» ولخرج من ان دكوة دوسا 01 


١ ص:‎ 


١-ابن‏ ابى الحديد.» شرح نهج البلاغه» ج 34 ص مما 
؟- قاضى عبدالجبار» المغنى ف ابواب التوحيد و العدل -١(‏ فى الامامه)» ج 226 ص 9 


كرجه برخى از آنان سعى دارند اين نسبت را نفى كنند. اما تعريف اشاعره؛ مستلزم جبر مى شود.(١)‏ 

تفتازانى در شرح عقايد نسفيه) جنين مى نويسد: 

«العصمه ان لا يخلق الله تعالى الذنب فى العبد مع بقاء قدرته و اختياره».(7) 

سيد شريف جرجانى تصريح مى كند كه عصمت مانع اختيار نيست: 

«العصمه ملكه اجتناب المعاصى مع التمكن منها»20) 

ضعت ابن أست كه عيدا دن زند كن بيده عوذ كباهى ثاقرئلة دن حالى كه قدزت و اختيار او نسيتك به كنا باقن باشدة: 


مقداد در ادامه تعريف عصمته بر مختار بودن شخص معصوم تأكيد نموده؛ مى نويسد: 
(العمبية لطك اب نواقها كلقا قور ستسلنياء لانن لو ليام لما 


١١١ ص:‎ 


-١‏ به فصل يكم و ابتداى همين فصل مراجعه شود. 
"- نجم الدين ابى حفص عمر بن محمد نسفى» شرح عقايد نسفيه» شرح: سعد الدين مسعود بن عمر تفتازانى (ط آستانه)» ص 
16 


1- على بن محمد سيّد شريف جرجانى» التعريفات (بيروت» مؤسسة التاريخ العربى» ج اولء 57١اه‏ ق)ء» ص .١77‏ 


استحق مدحاً ولا ثواباً اذ لا اختيار له حينئفٍ» لانهما يستحقان على فعل الممكن و تركه, لكنه يستحق المدح والثواب لعصمته 
اجماعافيكون قادراً.(١)‏ 


«اكر معصومين قدرت بر كناه نداشته باشند» مستحق ثواب و مدح نخواهند بود ولى بنابر اجماع آنها مستحق ثواب و مدح 


هستند» يس معصومين قادر بر انجام كناه هستند). 
علامه سيد محمد حسين طباطبايى درباره اختيارى بودن عصمت مى نويسد: 


«ان قوه العصمه لا توجب بطلان الاختيار و سقوط التكاليف المبنيه عليه» فانها من سنخ الملكات العلميه» والعلوم و الادراكات 


سيد عبد الله شبر نيز مى نويسد: 


«ليس معنى العصمه ان الله يجبره على ترك المعصيه بل يفعل به الطافاً يتركك معها المعصيه باختياره مع قدرته عليها كقوه العقل 
و كمال الفطانه والذكاء و نهايه صفاء النفس و كمال الاعتناء بطاعته تعالى»)2)2. 


١7 ص:‎ 


-١‏ اللوامع الالهية. ص إرفضقفة 
7- الميزان» ج إه5 ص ازدعرة 


'- سيد عبد الله شبر» حق اليقين فى معرفة اصول الدين» ج ١‏ ص 4 تهران: كانون انتشارات عابدى» بى تا. 


شيخ مفيد نيز مى نويسد: 

«العصمه لطف يفعله الله تعالى بالمكلف بحيث يمتنع منه وقوع المعصيه و تركك الطاعه مع قدرته عليهما»(١)‏ 
ابن نوبخت مى نويسد: 

«العصمه لطف يمنع من اختص به من الخطاء و لا يمنعه على وجه القهر).(7) 

علامه حلى مى نويسد: 


«العصمه لطف خفى يفعل الله تعالى بالمكلف بحيث لا-يكون له داع الى ترك الطاعه و ارتكاب المعصيه؛ مع قدرته على 
ذلكك).() 


خواجه نصيرالدين طوسى مى نويسد: 
«والعصمه هى كون المكلف بحيث لايمكن ان يصدر عنه المعاصىء» من غير اجبار له على ذلكك).(5) 


١7 ص:‎ 


.ق.ه١51 شيخ مفيد, النكت الاعتقادية» ص/0”7 قم: كنكره جهانى شيخ مفيد,‎ -١ 

-١‏ ابو اسحاق ابراهيم بن نوبخت, انوار الملكوت فى شرح الياقوت» ص 190» شارح: حسن بن يوسف علامه حلى» تحقيق: 
محمد نجمىء بى جا: انتشارات الرضى. انتشارات بيدار» ج دومء 1787. 

“- باب حادى عشرء ص 6؛ ر.كث: مناهج اليقين فى اصول الدين» ص 675. 

ع- خواجه نصير الدين طوسىء قواعد العقائد» ص 2"١‏ بى جاء بى ناء بى تاء موجود در كتابخانه مدرسه حجتيه. 


ملا عبدالرزاق لاهيجى در ادامه تعريف عصمت,ء مى نويسد: 

«مراد از عصمت غريزه اى است كه با وجود آن داعى بر معصيت صادر نتواند شدء با وجود قدرت بر آن)1(.2١)2‏ 
اختيارى بودن عصمت از بعضى آيات قرآن كريم نيز استفاده مى شود. مثا خداوند در اين آيه شريفه مى فرمايد: 
[فلنسئلنَ الذين ارسل اليهم ولنسئلن المرسلين](؟) 

«به يقين هم از كسانى كه بيامبران به سوى آنها فرستاده شده اند سؤال خواهيم كرد وهم از ييامبران). 


شامران و وسولاق تيز هاتقك ساين افرادائة مكلف هسفتن و موره سؤال قرار ع كيرشك و از ابن نظن فرق فين رسولاة و افراد 
امت نيست و ييامبر معصوم نيز بايد به تكاليف خود عمل كند. اكر معصوم قدرت بر معصيت نداشته باشد» ثواب و عقاب معنى 


ندارد و سؤال از آنها بى مورد خواهد بود.0). 
در آيه ديكر مى فرمايد: 

م ميو رف ع د 04 8م لإ .ر 1 5 ف ميو د ع 20 
(وَاجْتَبتَامُمْ وَعَدَيَْامُْ للم صِرَاطٍ مُسْتَقِيم* ذلك هُدَى الله يَهُدِى به مَن يَشَاءُ مِنْ عِبَادِهِ وَل آشْرَكوأ خبط 


ص: ع١‏ 


-١‏ ملا عبد الرزاق لاهيجىء كوهر مراد» ص /721» بى جا: كتابفروشى اسلاميه؛ بى تا. 
؟"-اعراف /5. 


”- الميزان» ج لل ص 4 


عَنْهُم ما كاثوأً يَعْمَلُونَ).(1) 


«و از يدران و فرزندان و برادران آنها (افرادى را برترى داديم) و بركزيديم و به راه راست» هدايت نموديم؛ اين» هدايت 
خداست كه هركس از بندكان خود را بخواهد با آن راهنمايى مى كند! واكر آنها مشركك شوند, اعمال (نيكى) كه انجام داده 


اند. نابود هن كردا 
اكر فرد معصوم قادر بر انجام دادن كناه نباشد: نوَلَوْ آَشْرَكوأ لبط عَنْهُم ما كانُوأ يعْمَلُونَ» بيهوده خواهد بود؛ زيرا فرض اين 
است كه بر هيج كناهى اعم از شركك و غيره قادر نيست. 

در آيه ابلاغ مى فرمايد: 

زيا أَبّهوا الوَسُولَ بل أنزِلَ ليك من رَبك وَإِن لَمْ تَفَْلُ قما بَلَقْتَ رس اله وَاللَه بعص مك مِنَ النّاس إنَّ لله لدَيَدِى الْقَوْم 


«اى ييامبر! آنجه از طرف يرورد كارت بر تو نازل شده استء به طور كامل (به مردم) برسان! و اكر نرسانى» رسالت او را انجام 


الكافرينَ؟.(؟) 
نداده اى! خداوند تو را از (خطرات احتمالى) مردم» نككاه مى دارد و خداوند» جمعّت كافران (لجوج) راهدايت نمى كند). 


١16 ص:‎ 


-١‏ انعام / ااال 


؟'- مائده / لات 


اين آيه آشكارا قدرت ييامبر بر عصيان را تصريح مى كند و اينكه ييامبر با داشتن عصمتء قادر بر تركك رسالت است.(١)‏ 
ص: ١١8‏ 


.518 ر.كك: منشور جاويد» ج هم ص‎ -١ 


١7 / ص:‎ 


١78 ص:‎ 


فصل سوم: دايره شمولى عصمت از ديد كاه شيعه و اهل تسنن 


اشاره 

يؤوهشكران عصمت را از منظرهاى مختلف تقسيم بندى نموده اند. 
عصمت رااين كونه تقسيم مى كنيم: 

الف - عصمت از منظر معصومان (اقسام معصوم) 

ا. فرشتكان 

اشاره 


يكى از كروه موجودات كه داراى مقام عصمت اندء فرشتكان الهى هستند. البته با يذيرفتن اين فرض كه آنها را مختار و داراى 
و روايات اهل بيت عليهم السّلام10) جنين بر مى آيد كه اختيار و مسئوليت يذيرى فرشتكان امرى مسلم است. 


ص: ااا 


أت إل يفشون اله مَا أَمَرَهُمْ وَيَفْعلُونَ ما يُؤْمَرُونَ). (تحريم /8). 
-١‏ امام حسن عسكرى عليه البّد.لام از رسول اكرم صلى الله عليه وآله نقل نموده كه فرمودند: «ان الله - عز وجل - اختارنا 
معاشر آل محمد و اختار النبيين و اختار الملائكه المقربين و ما اختارهم الا على علم منه بهم انهم لا يواقعون ما يخرجون به عن 


ولايته و ينقلعون به عن عصمته) (بحارالانوار» ج 88, ص .077١‏ 


يبان اقوال 
اشاره 


در مورد عصمت ملائكه. ديد كاه هاى مختلفى از سوى متكلمان و دانشمندان مسلمان بيان شده است. از آنجايى كه هدف 
اصلى در اين يذوهش بحث از عصمت ييامبران است» به بحث عصمت ملائكه به طور اجمال اشاره مى شود. 


متكلمانى كه معتقدند در ملائكه انكيزه شهوت وغضب وجود دارد» در عصمت ملائكه اختلاف نظر دارند.(1١)‏ 


به طور كلى در اين مورد جهار نظريه زير مطرح شده است: 
الف - قول به نداشتن عصمت 


[قالواً نعل فِيهَا مَن يُفْسِد فيا وَيَشفك الدَّمَاء وَنَحْنٌ تسبح يحفدك وَنُقَدَسُ لك](1) 


«فرشتكان كفتند: «يروردكارا!» آيا كسى را در آن قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كند؟! (زيرا موجودات زمينى ديكرء كه 
قبل از اين آدم وجود داشتند نيز» به فساد و خونريزى آلوده شدند. اككر هدف از آفرينش اين انسان» عبادت است) ما تسبيح و 


حمد تو را بجا مى آوريم. و تو را تقديس مى كنيم.) 


ص: 1 


."©9 ر.ككث: شرح الأسماء الحسنى» ج ؟» ص‎ -١ 
ا بقره / غرة‎ 


يروردكار فرمود: «من حقايقى رامى دانم كه شما نمى دانيد). 
اين دسته قائل به عصمت نداشتن ملائكه يناثل وى كويتد: «همزه) در اينجا براى انكار است. جون آنها به خداوند اعتراض 
كرده و بر بنى آدم طعن زدند» يس معصوم نيستند.(21 


ب - قول به توقف 


اشاعره بهتر آن ديدند كه در اين زمينه سخنى نككويند؛ زيرا دلايل مخالفين و موافقين را نارسا مى دانند: 


«(لا قاطع) أى فى هذا المبحث لا نفيا ولا إثباتا بل أدله طرفيه ظنيه (وإن الظن لايغنى فى مثله) من المسائل التى يطلب فيها العلم 
واليقين (عن الحق شيئا)».72) 


ج - قول به تفصيل 
ص: ا 


-١‏ أبى الفضل شهاب الدين السيد محمود الألوسى البغدادى» روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى» ج »١‏ ص 
١؛‏ بيروت: دار إحياء التراث العربى. 

-١‏ ر.كث: عضد الدين ايجىء المواقف. ص /2”8 بيروت: عالم الكتب» بى تا؛ سيد شريف جرجانى» شرح المواقف. ج24 ص 
1 قم: منشورات الشريف الرضىء 9١٠اق.‏ 

*- عمر سليمان الاشقرء اين نظريه را از برخى از علماى مسلمان نقل مى كند. (ر.ككث: عالم الملائكة الابراره ص ”١‏ اردن: دار 


النقائسء ج /ء 1810). 


نيست و ارتباطى با احكام ندارند» به جز مقربان آنها مانند حمله عرش و كروبيان» معصوم نيستند.(1) برخى نيز عصمت را به 
ملائكه آسمان اختصاص داده.؛ تعليل مى كنند كه آنها عقول مجرده بلا منازع و بدون شهوت هستند و ملائكه زمين را معصوم 
نمى دانند و مى كويند: ابليس به همين سبب «وقع فيما وقع)؛ زيرا ابليس از ملائكه زمين و از ساكنان جبل ياقوت در مشرق 
زمين بود.(5)و0) 


د - قول به عصمت مطلق 


بيشتر علماى اسلامى و از جمله همه علماى شيعه معتقدند كه همه فرشتكان اعم از ملائكه وحى و غير آنء از هر كونه خطا و 


نافرمانى در اجراى اوامر خداوند مصون هستند؛(8) 
«الجمهور الأعظم من علماءالدين اتفقوا على عصمه كل الملائكه عن جميع الذنوب و من الحشويه من خالف فى ذلكك). 


ص: 105 


-١‏ بدر الدين محمد بن بهادر بن عبد الله الزركشىء البحر المحيط فى اصول الفقه. ج ؟ ص 5158 تحقيق و تعليق: محمد محمد 
تامر» بيروت: دار الكتب العلمية» ج اول» ١51١ه‏ 

.77١ ص‎ ١ ر.كك: روح المعانى» ج‎ -١ 

“اين برخلاف صريح آيه قرآن است كه مى فرمايد شيطان از اجنه است» (فسجدوا الآ ابليس كان من الجن) (كهف / 20). 
(محقق كتاب) 

*- مفاتيح الغيب» ج١2‏ ص 84؛ كوهر مراد» ص 570 و77؟؛ الميزان» ج؟١.‏ ص ”87 شرح نهج البلاغه» ج1١‏ ص 4475-41 من 
العقيده الى الثورهء ج؟؛ ص .198-١9‏ 


هم جنين نزد حكما كه قائل به تجرد ملائكه هستند» شكى در عصمت ملائكه وجود ندارد.(1١2‏ 


در تأييد اين سخنء. مى توان آيات و روايات فراوانى را شاهد آورد. 


در قرآن آ يات زيادى در مدح ملائكه وارد شده است: 


[عِبَادٌ تُكرَمُونَ0ا لآ يَسِبِقُوَهُ ِالْقَولِ وَهُم بأمرِهِ يَعْمَلونَ1 يَعْلَمُ مَا بين أَِدِيهمْ وَمَا حَلْمَهُ وَل يَشْمَْعُونَ إلا لِمَن اْتَضَى وَهُم مّنْ 
ييه مُمْفِتَونَ 1( 


(آأنها [فرشحكان] بنذ كان شاسع اويتدف هر 5 در سحن يراق ييقى تمن كيرئد و(بيوشعه)ية فرمان اوعمل عن كتند؛ او اعمال 
أفروة و اقددو اعمال كتشعةه اتياوافى دانةو انها جر براض كسى كدخيدا| راضى (به شفاعف برا او) است شفاعت تمى 
كنند وو از ترس او بيمناكند). 


ونيز آايه ديكر: 

[وَالْهِ , نديد مرا فى السك اوَاتِ وَمّرا فى الأرْض من 5 ديه وَالْمَلآَيْكهُ وَهُمْ لي دْمَكبِرُونَ 0 يك افُونَ رَبَهُم من فَوْقِهِمْ وَيَفَْلُونَ مَا 
يمرن 20.1 

١77 ص:‎ 


6 شرح الاسماء الحسنى» ج 3 ص‎ -١ 
58 -7// انبياء‎ -'" 


.894 -2٠ النحل/‎ -* 


«تمام آنجه دن آسماتها و زمين از جدبند كان وجود ذاوة و همحنية فرشتكان: براى خدا سجده مى كنند و تكتئر نمى ورزند؛ 


آنها (تنها) از (مخالفت) يرورد كارشان؛ كه حاكم براتهاسة هى ترستداو آنجه را مأمووية دارند انجام مى دهند) 
و آيه مباركه: 
وَلَهُ مّن فى السَّمَاوَاتِ وَالآَرْض وَمَنْ عِندَهُ لآيشتكبرُونَ عَنْ عِبَادَتِهِ وَل يَسْتَحْسِرُونَ لا يُسبَحُونَ الليِلَ وَالنَهَارَ لأبَفْيرونَ](1) 


«از آن اوست آنان كه در آسمان ها و زمينند! و آنها كه نزد اويند [فرشتكان] هيج كاه از عبادتش استكبار نمى ورزند و هركز 


خسته نمى شوندء (تمام) شب و روز را تسبيح مى كويند و سست نمى كردند). 

عصمت در سنت 

سنت دلالت بر عصمت ملائكه مى كند. در اينجا به دليل رعايت اختصارء تنها به نقل دو روايت بسنده مى كنيم: 
.١‏ حضرت على عليه السشلام در خطبه معروف به اشباح» درباره آفرينش فرشتككان» جنين مى فرمايد: 


ص: ع١‏ 


اك انام ابقل 


اجَعَلْهُمُ الله فيْما هُنَالِك أهْلّ الامَائَهِ عا وَحيه قل إن الْمَوْسَلِينَ وَدَائَْ أمْره وَنَفِيك وَعَصَمَهُمْ مِنْ رَيْبِ الشيهات»... وَل لوم 


الشكوك نَوَازِعِهَا عَزِيمَهٌ إيِمَانِهمْ» وَل تت كك الظنُونٌُ عَلَى مَعَاقِدِ يَقِينِهم» وك كدت قادضة الاحن كما بَتنَهُه:... وَل تَطْمَعْ فيهمٌ 
الْوَسَ اوس فَتَفترِحَ بِرَنْنِهَا على فكرهخ... وَقَطعَهُمُ الابقَانٌ بهِ إلى الْوَلّهِ إلئيهء وَلَمْ نج اوزُ رَعَدَاتَهُمْ مرا عِنْدَهُ إلى مَا عِنْدَ غَثْرِه... 0 
تَعْدُوا عَلَى عَرِيمَهِ جدَّهِم بَادهٌ الَْفَلَاتِ» وَل تتَضلٌ فى مِمَمِهِمْ 


حَدَايِعٌ الشَّهَوَاتِ؛ (1) 


«خدا فرشتكان رامين وحى خود قرار داد و براى رساندن ييمان امر و نهى خود به ييامبران» از آنها استفاده كرد و آنها رااز 
ترديد شبهات مصونيت بخشيدء كه هيج كدام از فرشتكان از راه رضاى حق منحرف نمى كردند... تيرهاى شكك و ترديدء خلل 
در ابعاتشان ابجاد نكرد و شكك و كمان در يايكاه يقين آنها راه ثيافث و اتش كينه در دلهايشان شعله ور تكرديد .... وسوسه 
ها در آنها راه نيافته تا شكك و ترديد بر آنها تسلط يابد.... نعمت يقين آنها را شيداى حق كردانيد كه به غير خدا هيج علاقه اى 


ندارند.... و كودنى واغة غفلت و فراموشى بر تلاش و كوشش و عزم راسخ فرشتكان 


ص: 18 


١0 ص‎ ١ نهج البلاغه. دكتر محمد دشتى» خ‎ -١ 


راه نمى يابد وفريب هاى شهوتء همّت هاى بلندشان را تير باران نمى كند). 
". امام حسن عسكرى عليه السّلام نيز با استناد به يكى از آيات قرآن» عصمت فرشتكان را اينكونه تبيين مى نمايند: 


«فرشتكان خداء به كمكك الطاف الهىء از كفر و امور نايسند» معصوم و در امانند. [جنانكه] خداوند - عزوجل - درباره آنها 


مى فرمايد: «از خداوند در آنجه فرمانشان دهد» سرييجى نمى كنند وا هر جه به ايشان فرمان داده شود انجام دهند)».(١)‏ 
شبهه مخالفان 


اشاره 


مى كويند: وقتى خداوند ملائكه را امر كرد كه بر حضرت آدم سجده كنند» همه سجده نمودند»(1) مككر ابليس كه نيذيرفت و 
مورد لعن و طرد قرار كرفت و علت آن كفر درونى او بود كه آن را ينهان كرده بود. 


بنابراين نمى توان ملائكه را معصوم دانست؛ زيرا ابليس با توجه به استثناى 
ص: ١7١8‏ 
-١‏ بحارالانوار. ج 62 ص .3"3١‏ 


-١‏ بقره / عاو اسراء/ ١؛‏ اعراف /١١؛‏ كهف / 480 طه /18١1؛‏ در سوره صاد آيه "/مى فرمايد: [ِقسِجدَ الْمَلائِكهُ كلَهُمْ 


أَجْمَعُونَ]. 


موجود در آيات مباركه از طائفه اى از آنها بنام جن(١)‏ بود.(17) 
او ابت خناس لقان تند | بك 


«قومى فرشتكانند كه ايشان را جن كويند و آنها رااز نارالس موم آفريده اند. ديكر فرشتكان را از نور ياكك آفريده اند. ابليس 


باسخ به شبهه نخست: 


الف - در اين جا استثناى ابليس از ملائكه از نوع منقطع استء يعنى ابليس حقيقتاً و ماهيتاً از جنيان بودء نه از ملائكه و قرآن بر 
اين مطلب تصريح مى كند؛() [قَسِِجَدُوا إلا إثليس كان مِنَ الْجِنَّ فَفَسَقَ عَنْ أفر رَيَّه) اما بر اثر كثرت عبادت در زمره ملائكه 


شمرده مى شك:20 


اينكه كفته اند طايفه اى از ملائكه هستند كه اسمشان جن استء» خلاف ظاهر قرآن است؛ زيرا متبادر از لفظ جن اين است كه 
داخل در ملكك نيست به 


١ ص:‎ 


.شا١٠‎ 7 تهران: انتشارات امير كبير» ج اول»‎ 2720١ ابوالفضل ميبدى» كشف الأسرار و عدة الأبرار. ج شه ص‎ -١ 

ادن كك همان عن :© ور كشي السر المبحط ف اضول الققه ضن غع 

.65١ كهف/‎ -'* 

*- حسن ايوب, تبسيط العقائد الاسلاميه (بيروت: دار الندوة الجديدة؛ ج هه 180)» ص 188 و ر.كك: شرح نهج البلاغ ج8, 
ص ه“ا-*"؛ من العقيدة الى الثورة جع, ص .198-١9‏ 


علاوه اينكه خداوند درمقام تعليل عصيان و استكبار ابليس او را از جن معرفى نموده است. همان طور كه متبادر از نظم آيه 
اين است كه ابليس از ملائكه نباشد؛ زيرا طبيعت ملائكه اقتضاى معصيت ندارد.(١)‏ 


ب - استثناء مبنى بر تغليب استء يعنى بيشتر مخاطبان» فرشتكان بودندء بر اقليت غلبه داده شده و در مورد همه آنها اعم از 


شبهه دوّم 


اشاره 

قصه مشهور هاروت و ماروت است كه در قرآن ودر كتب تفاسير با زياده و نقص واختلاف زياد نقل شده است.(20 درباره 
اين دو فرشته كه به سرزمين بابل آمدندء افسانه ها و اساطير عجيبى به وسيله داستان يردازان ساخته شده. تا آنجا كه به آنها 
جهره خرافى داده انك. 

خلاصه قصه: هاروت و ماروت دو ملكك بودند كه از عصيان و فساد بنى آدم تعجب نمودند و كفتند: اكر شهوت بنى آدم به 
ما داده شود ما عصيان نمى كنيم. خداوند به آنها شهوت داد و آنان را به زمين نازل نمود و زهره را كه 


١6 ص:‎ 


١-ر.كك:‏ عضد الدين عبد الرحمن بن أحمد ال.يجىء المواقفء. تحقيق: عبد الرحمن عميرة (بيروت: دار الجيلء ج اول» 
اه)ء ج لل ص ١0ع-1هع.‏ 
-١‏ كوهر مراد. ص 79؟؛ شرح المقاصد, جه ص 65-87؛ ر.كك: المواقف.ج 07 ص .8817-50٠‏ 


يفره 117 


زيباترين زن هاى زمانش بودء براى آنها فرستاد و آنها فريفته او شدند و زهره آنها را به سجود براى صنم و قتل نفس و شرب 
خمر وادار نمود واز آنها اسم اعظم را آموخت و بواسطه آن به طرف آسمان صعود نمود.(١)‏ سيس به صورت كوكب 
(ناهيد)ءيا ابر» مسخ شد و آن دو ملكك از ادريس طلب شفاعت نمودند.(7) آنكاه خداوند آنها رابين عذاب دثيا وعذاب 
آخرت مخير كذاشت و آنها عذاب دنيا را اختيار نمودند. سيس آهن يوشيدند و در خانه شان ماندند؛ بين آنها و آب جهار 


انكّشت فاصله بود() و يا در جاهى در سرزمين بابل با موهايشان آويزان شدند. سحره نزد آنها مى آمدند و 
ياسخ به شبهه دوم: 


بسيارى از اهل نظر اين قصّه را استوار نمى دانند. فخر رازى مى نويسد: در كتاب خدا جيزى كه دلالت براين قضيه كند نبوده 
ووبه دلايل زير باطل است: 


١-آيات‏ متقدم (19و 73٠١‏ و 128؟و لاو 78 انبياء و 89- ١ه‏ نحل) 


ص: كن 


-١‏ ابن حجر الهيثمىء الزواجر عن اقتراف الكبائر» ج 7 ص 0771-1714 تحقيق: مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار مصطفى 
الباز» بيروت: المكتبة العصرية» ج دومء ١٠5١ه‏ 

"- از احاديث جنين بر مى آيد كه در زمان سليمان ييامبر» كروهى در كشور او به عمل سحر و جادوكرى يرداختند. (ر.كك: 
تفسير نمونه ج 2١‏ ص .07/١‏ 

"- محمد بن يوسف الصالحى الشامى» سبل الهدى و الرشاد فى سيرة خير العباد ج 2١١‏ تحقيق: عادل احمد عبد الموجود و 
على محمد معوضء بيروت: دار الكتب العلمية» ج اول» .١15١5‏ 

؟- مطهر بن طاهر مقدسىء البدء والتاريخ» ج "ا ص 215 بور سعيد: مكتبة الثقافة الدينية» بى تا؛ ر.كك: مفاتيح الغيب» ج 2١‏ ص 
لاع 


كه همه بر عصمت ملائكه از هر معصيتى دلا-لت مى كند. بنابراين ارتكاب فواحش از جانب ملائكه - با وجود توصيف 
خداوند از آنها به طول عبادت و جستجوى قربش - جايز نيست. 

؟- اينكه مى كويند آندو ملكك بين عذاب دنيا وعذاب آخرت مخير كذاشته شدند» مردود اسثء بلكه بهتر اين بود كه آنها 
ببق كوبه و عنذات فخير كذاشعه شود زيرا خداوقد كسى وا كدادر طول عمرش شركة ووزنده بين ثوبة و عذاب مخينر 
كذاشته است. يس حككونه نسبت به تخبير آندو ملككء بين توبه و عذاب» بخل مى ورزد؟ بلكه اينها أولى به تخبير بين توبه و 
فخر رازى سيس به نوعى در مقام ياسخ بر آمده و مى نويسد: 

اينكه خداوند آندو ملكك را بين عذاب و توبه مخير نككذاشته است به دليل تغليظ در عقوبت آنها است واينها با كسى كه 
مشركك شده استء مقايسه نمى شود. 

“'- مى كويد آندو ملكك در حالى كه معذب بودند وعقاب مى شدندء بحر تعليم مى دادند و مردم را به آن دعوت مى 
كردند. كرجه فخر رازى اين وجه را هم رد نموده» معتقد است كه مانعى ندارد در ساعاتى كه عذاب از آنها برداشته شود 


تعليم سحر دهند.10١)‏ 


١ ص:‎ 
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- عصمت مادامى است كه آنها داراى شأن ملاائكه هستند اما زمانى كه از مقام ملائكه بودن به مقام انسان منتقل شوندء 
عصمت لزومى ندارد. علاوه براينكه حديث مذكور بيانكر اين است كه آنجه براى آندو ملكك واقع شدء از باب تمثيل بود نه 
حقيقت؛ زيرا زهره براى رد اعتراض ملاائكه - كه كفتند: (أتَجْعَلُ فيها من يُفِددُ فيها وَيَسِ فك الدّمَاء وَنَحْنٌ تُتديحَ يخريك 


وَنُقَدََسُ لك](1)- به صورت زن براى آندو ملكك نمودار شد و آنان را وادار به آن اعمال نمود.(؟) 
فخر رازى يس از بيان بطلان اين افسانه»دلايل فرستادن آندو ملكك را جنين بيان مى كند: 


.١‏ سحره در آن زمان زياد شده و ابواب غريبه را در سحر استنباط و ادعاى نبوت مى كردند و يا سحر مردم را كمراه مى 
كردند. خداوند اين دو ملك را فرستاد كه ابواب سحر را به مردم تعليم دهند تا آنها بتوانند با مدعيان دروغين نبوت معارضه 


كتتنواثزد يد تست كد ابن از أحبق اغراضى و مقاضد اسث: 
؟. علم به اينكه معجزه مخالف سحر استء متوقف بر علم به ماهيت معجزه و سحر است؛ زيرا مردم جاهل به 
ص: 16 


.7١/هرقب‎ -١ 


1- ر.ككث: الزواجر عن اقتراف الكبائر» ج 'ء ص 11-1/19/. 


ماهيت سحر بودند» معرفت حقيقت معجزه معذور مى نمود. بنايراين خداوند اين دو ملك را براى بيان ماهيت سحر مبعوث 


نمود. 


يس خداوند تباركك و تعالى دو ملكك را با همين هدف براى تعليم سحر فرستاد ولى قوم يهود سحر را از آندو فراكرفته و در 


ايجاد جدايى بين اولياء الله و الفت بين اعداء الله» به كار كرفتند. 


؟. تحصيل علم به هر جيزى حَسّن است. جون سحر منهيا عنه بوده» واجب است كه متصور و معلوم باشد؛ زيرا جيزى كه 


متصور نباشدء نهى از آن ممتنع است. 


تعليم دهند كه بتوانند به وسيله ى آن با جن معارضه كنند. 


#. امكان دارد كه اين امر تشديد در تكليف باشد؛ زيرا وقتى جيزى را تعليم مى دهند كه بتواند بوسيله آن به لات زود كذر 


برسد و سيس از استعمال آن منع كند؛ اين نهايت مشقت است؛ لذا به واسطه آن مستوجب ثواب زايد مى شود. 


١5 ص:‎ 


فخر رازى در يايان به اين نتيجه مى رسد كه بعيد نيست» خداوند آندو ملكك را براى تعليم سحر فرستاده باشد.(١)‏ 
هم جنين برخى ديكر از انديشمندان اهل سنت در صدد رد اين افسانه بر آمده و وجوهى در رد آن آورده اند: 
مسأله زهره: زهره از كواكب خنّسى(7) است كه خداوند آن را قطب و مايه استوارى جهان 


قرار داده است. اكر اين داستان درست باشدء اين است كه بعضى از مردم فريفته آن شدند و آن را يرستش كردند» هم جنان 


كه فريفته خورشيد و ماه و ستاره شده و آنها را يرستش نمودند.(27 


علاوه براينكه ملائكه اجسام شهوانى نيستند كه اين فواحش بر آنها روا باشد. بعضى كفته اند كه شهوت و آلت مردانكى به 


آندو داده شد. 


مسأله ديكر موضوع آموختن جادو به مردم استء در حالى كه آن دو در عذاب به سر مى بردند. براى كسى كه جنان حالتى 


داشته باشد» بهترين كار توبه و رهايى ججستن است و براى كناهكار مادام كه كناه را تركك نكرده توبه اى نيست.50) 


ص: ازشرذاا 


.97 ص‎ ١ مفاتيح الغيب» ج‎ -١ 

؟- «الخنّس: أى بالنجوم التى تخفى بعد ما تظهر بتصريف الحكيم الذى أجراها على حق حسن التدبير). (التبيان فى تفسير 
القرآنء ج ٠١‏ ص /677: بيروت: دار إحياء التراث العربى» بى تا). 

*- البدء و التاريخ: ج #. ص 16. 

*- همان. 


اككر هاروت و ماروت جنان كه كفته اند دوفرشته باشند» تنها براى اين فرود آمدند كه براى مردم انواع سحر را بيان كنند و 
آنها رااز سرانجام زشت آن برحذر دارند: «إذ الملكان لايعلمان السحر إنما يعلمان بقبحه».(١)‏ 


براى تفسير اين آيات توجه عميق تر به خود قرآن كافى است. به همين دليل آنجه صحيح تر به نظر مى رسد و با موازين عقلى 
و تاريخى و منابع حديث سازكار است»ء اين است كه سحر در ميان يهود رايج شد و آنان اين عمل خود را مستند به قصه 
سليمان ييغمبر و دو ملك به نام هاروت و ماروت مى كردند. آيه شريفه نيز عطف به همين قصه است و مى خواهد آن صورت 
را تخطئه كند و بفرمايد كه جريان آن طور نيست كه شما از قصه در نظر داريد بلكه آنجه سليمان مى كرد. سحرنبود و درباره 
دو ملكك بابل - هاروت و ماروت - مى فرمايد: هر جند سحر بر آن دو نازل شد ولى هيج عيبى در اين كار نيست؛ زيرا منظور 
خداى تعالى از اين كار امتحان بود(؟) و آن دو فرشته را به صورت انسان مأمور ساخت تا عوامل سحر و طريق ابطال آن را به 
مردم بياموزند تا بتوانند خود را از شر ساحران دور كنند ولى اين تعليمات قابل سوء استفاده بود؛ زيرا از آنجا كه خنثى كردن 
يكك مطلب مانند خنثى كردن يكك بمبء فرع بر آكاهى انسان از آن مطلب استء فرشتكان ناجار بودند تا براى ابطال سحر 


ص: ع1 
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,7/ ص‎ ١ الميزان» ج‎ -" 


ساحران» شكل و نحوه آن را نيز تشريح كنند. اين موضوع سبب شد تا كروهى يس از آكاهى از جَكونكّى سحرء خود در 
رديف ساحران قرار كرفتند و موجب مزاحمت تازه اى براى مردم شدند. با اينكه آن دو فرشته به مردم هشدار دادند كه اين 
يكك نوع آزمايش الهى براى شماست و سوء استفاده از اين تعليمات كفر است اما آنها به كارهايى يرداختند كه موجب ضرر و 
زيان مردم شد.(1) مردم آن را وسيله اى براى اشاعه هرجه بيشتر سحر قرار دادند و تا آنجا بيش رفتند كه ييامبر بزركك الهى. 


سليمان را نيز متهم كردند كه اكر عوامل طبيعى به فرمان اوست يا جن و انس از او فرمان مى برند» همه مولود سحر است.(7) 


الجواد و اواز يدرش على بن موسى الرضا و اواز يدرش موسى بن جعفر و او نيز از يدرش جعفر بن محمد الصادق عليهم 
الشلام در مورد آيه مباركه (وَالبَعُوا ما تثلوا الشّياطِينٌ على ملكك سُلَيمان...] نقل مى كندء به ووشتى اين معتى را تأبيذ مى كند: 


١كانَ‏ بَعْدَ وح عليه الشلام قَدْ كَثْرتٍ السَحَرَه والْمُمَوّهُونَ فبِعَتَ الله عَرّوجَلَ مَلَكينٍ إِلَى نبي ذَلِك الزَمَانِ بذِكر مَا تَشْحَرٌ 
ص: ١6‏ 


-١‏ ر.كك: مجمع البيان» ذيل آيه ٠١7‏ بقره» ج 2١‏ ص ٠؛‏ ناصر مكارم شيرازى و همكاران» تفسير نمونه (تهران: دار الكتب 
الإسلاميه. ج ١‏ #/را ا ش) جح 3 ص ا عاملى» شيخ حر وسائل الشيعه (قم: مؤسسه آل الندتك عليه السَلامء 4 هي 
حاص 1و ع ١ا,‏ 


1- تفسير نمونه» ج 3 ص .37١‏ 


به السَححرَةُ وذ راتما ينطل به متخرَهع و يَرْدُ يه كَتدَمُمْ فتلا الى عليه الت.لام عَنِ الْمَلَكنِ و أده إلى عاد الله بأخر اله عَرَوَجَلّ 
أمرَهُعْ أن يَُِوا ب علَى السَخرٍ و أن توه وَنهاهُمْ أنْ يكوا به لاس و هذا كما يدلَ عَلَى الم ما هو وَ عَلَى ما كع ب خَئ 
الس .. وما يعَلمَانٍ مِْ أب ذَلِكك الششخو و إِطَالَ حتّى يفولا متعم إِنّما تن فهو انان لَِاٍ ليوا لَه ما يتََلْمُونَمِنْ 
هَذْ ل يي ا ا ل كر به وَ دُعَاءِ النّاسِ إِلَى أن يَعْتَقِدُوا أنك 
يه نعي و كيت و لفقل كا له بنذ علقة يه إلا الله عَروجَلٌَ فَنَّ ذلك كفْر. لاعفو عا 1 لا يَْمَعْهُمْ)10) 


بعد از حضرت نوح عليه السشّلام سحره و موهون زياد شد» خداوند عزوجل دو ملكك را به سوى نبى آن زمان فرستاد تا اينكه او 
رااز آنجه سحره با آن سحر مى كنند آكاه كنند و نيز طريق ابطال سحر و دفع خدعه ونيرنكك آنهارا ياد بدهند. نبى آن تعاليم 
رااز آندو ملك آموخت و به دستور خداوند به مردم رساند و مردم را امر نمود كه با اين تعليمات سحر را بشناسند و باطل 


كنند و نيز آنها را نهى نمود از اينكه با اين آموخته ها مردم را 
ص: ١68‏ 


.١57ص عيون أخبار الرضاعليه السّلام» ج 9 ص 1288؛ وسائل الشيعة ج 0؟»‎ -١ 


سحر كنند. اين مثل معرفى سم و راه هاى دفع اثر آن است. ... و به هيج كس راه سحر كردن راء براى آشنايى با طرز ابطال آن 
ياد نمى دادند, مكر اينكه براى متعلم مى كفتند ما وسيله آزمايش بندكان هستيم تا در آنجه مى آموزند اطاعت خدا كنند و به 
وسيله آن خدعه سحره را باطل كنند و همديكر را سحر نكنند يس با استعمال سحر و ضرر زدن با آن فراخواندن مردم به 
اعتقاد به اينكه تو (ساحر) زنده مى كنى و مى ميرانى و جيزهايى را انجام مى دهى كه به جز خداى عزوجل بر آن قدرت 


تنوه قافر فقو[ زورااو اتعاها كفن اسكيري" أنه لظ نان ور قر اع > رقفظف كد و قن ووالقشى عونا نادو القت يداد 
در حديثى از امام رضاعليه السّلام نقل شده است كه فرمود: 


«وَ أمًا َارُوتٌ وَ مَارُوتٌ فكانًا مَلكيْن عَلْمَا النّاسَ السّخْرَ لِيَخْتَرزُوا به بتر السَحَرَهِ وَ يُتِطلُوا به كد دَهُمْ وَمَا عَلْمَا أحداً مِنْ ذَلِكك 
شَيئا حَنَّى قَالا إِنّمَا َخنٌ فتن فلا تكفز فكفْرَ قَوْمٌ بان يَعْمَالِهِمْ لِمَا امِرُوا بالاختراز مِنْهُ وَ جَعَلوا يُمَرّقَونَ بِمَا تَعَلمُوةُ بَيِنَ الْمَوْءِ وَ زَوْجِهِ 
َالَ الله تَعَالَى وَ ما هُمْ بِضَارّينَ به مِنْ أحدٍ إلا بإذْنٍ الله يَْنِى يُعَلمَةُ»11) 


ص: /ا 1١‏ 


.1 58 وسائل الشيعه» ج لال ص‎ -١ 


«اما هاروت و ماروت دو ملكك بودكه مردم را سحر تعليم دادند تا به وسيله آن تعليمات از سحر سحره احتراز و آن را باطل 
كنند و آنها به كسى جيزى از سحر ياد نمى داد مكر اينكه مى كفتند ما وسيله آزمايش تو هستيم يس كافر نشو! ولكن قومى 
به وسيله ى استعمالشان آنجه را كه به احتراز از آن امر شده بود» كافر شدند و بوسيله آنجه آموخته بودند شروع كردند به 
جدايى انداختن بين زن و شوهر. خداوند تبارك و تعالى مى فرمايد: ولى هيج كاه نمى توانند بدون اجازه خداوندء به انسانى 


اما متأسقانه بعضي از مورخان وتويستدكان دائرة المعارق ها ونح بعفى از مفسراث دن ابن زميته بحت تأثير افساته خا 
مجعولى قرار كرفته و داستانى را كه در بين بعضى از عوام مشهور استهدرباره اين دو فرشته معصوم الهى ذكر كرده اند و به 
دنبال آن افسانه اى درباره ستاره زهره نيز ساختند. همه اينها بى اساس و از خرافات است و قرآن از اين امور ياكك است واكر 


تنها در متن آيات مربوطه دقت شودء در مى يابيم كه بيان قرآن هيج ارتباطى با اين مسائل ندارد.0!) 


١/8 ص:‎ 


-١‏ تفسير نمونه» ج 3 ص زمار 


". انبياءعليهم الشلام 
اشاره 


نخستين كروه از انسان ها كهمحصومتد» يباميران هستند. وج-وب ع-صمت انبيا و ياكى آنها از هركونه آلودكى يكى از مهم 
ترين مسائل علم كلام است. 


تمام مسلمانان بر ضرورت عصمت أنبيا از تعمد كذب در ادعاى رسالت و تبليغ وحى تأكيد دارند.(1) با توجه به آيات 
قرآن50)) و إجماع علماى متقدم و متأخر() مى توان كفت كه فى الجمله عصمت أنبيا حقيقت مفروغ عنه و متفق عليه 


است.(6) كرجه در ياره اى از تفصيلات» اختلاف نظرهايى وجود دارد كه در آينده به تناسب اشاره خواهد شد. 

ادله عصمت انبيا 

اشاره 

علماى شيعه و سنى براى اثبات اين مسأله به دلائل عقلى و نقلى مختلفى استدلال نموده اند كه مهم ترين آنها بدين شرح است: 
أ. دليل لطف 

عصمت انبياءعليهم السّلام لطف است؛ يعنى موجب نزديكى مردم به طاعات و 

١89 ص:‎ 

.5718 شرح المواقف, ج *0 ص‎ -١ 

.717-78/ انعام/40 جن‎ -١ 


*- ر.كك: يعقوب جعفرىء عصمة الأنبياءعليهم السّلام عند المذاهب الاسلامية 51113.6011-|3. الالالالالا. 
*- ر.ك: محمد هادى معرفت» عصمت بيامبران» (0011. 51113-/3. لالالالالالا ؛ شرح الاسماء الحسنى» ج 7 ص 9". 


يرهيز از محرمات مى شود و لطف بر خداوند واجب است؛ يعنى فراهم كردن هرجه بيشتر زمينه هاى هدايت مردم به سوى حق 
براو لا-زم است و ييامبر معصوم بسى بهتر و بيشتر از ييامبر غير معصوم موجب هدايت مردم مى شود؛ يس عصمت در 
انبياءعليهم السّد.لام ضرورى است. البته هر قدر دايره عصمت كسترده تر باشدء لطف نيز بيشتر خواهد بود. بنابراين» مقتضاى 
رحمت الهى عصمت كامل انبياءعليهم السشلام است.(١)‏ 


يس حكمت و لطف الهى اقتضا دارد كه ييامبران» افرادى ياكك و معصوم از كناه باشند و حتى كار ناشايسته اى از روى سهو 
ونسيان هم از آنها سر نزند تا مردم» كمان نكنند كه مى توانند ادعاى سهو و نسيان را بهانه اى براى ارتكاب كناه» قرار 
دهند.( 27 


١‏ - معجزه 


از آنجايى كه انبيا داراى معجزه هستند» به طور مستقيم دلالت بر صدق ادعاى آنها و نفى كذب در اداى رسالت مى كند و به 


طور غير مستقيم دلالت بر نفى معاصى آنان خواهد نمود. با توجه به اينكه يبامبر وقتى معجزه مى آورد. 

ص: 16 

-١‏ ر.كك: عبدالرزاق فياض لا-هيجي. © اد ص ثلا”؛ : و تعلة داق "كلايكاق. كيزاقه سافان حاب 
: ياض لا-هيجىء كوهر مراد» ص تصحيح و تعلر بانى كلبايكانى, تهر جاب 


وانتشارات وزارت ارشادء 19/7؛ قاضى عبد الجبارء المغنى فى ابواب التوحيد و العدل. ج18 ص 07". 
؟- ر.كك: 1310.0106 00156 لالالاثالالا . 


دليل بر تأييد و تصديق خداوند است,. حال اككراو نسبت دروغ به خداوند بدهدء به معناى اين خواهد بود كه خداوند. 


فووعكر وا تصكدق نموده است و اين بحد ذاته قبيح است.(١)‏ 


اما عصمت نسبت به ساير كناهانى كه هيج كونه ارتباطى با رسالت ندارد» نيز از طريق معجزه قابل اثبات است؛ به اين بيان كه 
معجزه دلا-لت بر ييروى از ييامبر و تصديق و قبول كلام او مى كند؛ زيرا هدف از بعثت انبياعليهم الس لام اين است كه 
كفتارشان تصديق شود؛ در حالى كه ارتكاب كناه باعث نفرت از آنها مى شود و انسان نمى تواند با اطمينان خاطر از فرد 


خطاكار ييروى كرده.ء سخن او را تصديق نمايد.(52) 


سيد مرتضى رحمه الله نيز در كتب كلامى اش به همين دليل استدلال نموده است.0) 
". امر به اطاعت مطلق از انبيا 


١0١ ص:‎ 


-١‏ ر.كث: المواقف؛ ج . ص 8١6؛‏ ابى المعالى عبدالملكك الجوينىء الارشاد الى قواطع الادلهُ فى اصول الاعتقاد» تحقيق: اسعد 
تميم (بيروت: مؤسسه الكتب الثقافيه» ج 2١‏ 8١٠١هق)»‏ ص 198. 

-١‏ ر.كك: همان. 

لاد ويه الاتبياءة ص لاو 1 

*- در آيه 6# از سوره نسا مى فرمايد: إوما ارسلنا من رسول الا ليطاع باذن الله] و در آيه "١‏ سوره آل عمران مى فرمايد: [ 


َل إن كنم تُحِبُونَ اله فَاتبعُونِى ). 


استه اك كتاء از ببامير ادن شود بديهى است كه ييروى از او حرام خواهد بود؛ زيرا ارتكاب كناه حرام اس ت(١)‏ و خداوند 


اجازه يبروى از باطل را نمى دهد. بر همين اساس است كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 
«(لاطاعه لمَخلوق فى مَعصيه الخالق».70) 


اين دليل به شكل ديكر هم آمده است: اكر بر نبى خطا جايز باشد با آنكه بيروى ازاو لازم استء امر به بيروى از او از نظر 
عقل قبيح خواهد بود و مستلزم اجتماع ضدين است به سبب وجوب متابعت نبى از يكك سو و واجب نبودن متابعت از جانب 
ديكر كه خطا بر او جايز اسث.(*0#)و() 


١18 ص:‎ 


"- الشيخ الصدوقء من لا يحضره الفقيه» تصحيح وتعليق: على أكبر الغفارى (قم: جماعة مدرسين»» ج ؟» ص اكت ح 551١١‏ 
سر د عرصي الأتبياء: من ١؟‏ السبد على الحسيقى الضدرع العقائد الحقه (دراسة علمية جامعة فى اصول الدين الاسلامي 
على ضوء الكتاب والسنّهُ والعقل)» :أ ©6310.7]. الالالالالا. ص 776. 

*- علاسوه بر مطالب نوشته شده توجه به اين مطلب لازم است كه خداى تعالى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را در قرآن به 
عنوان الكو معرفى نموده است؛ (ولكم فى رسول الله اسوه حسنه) (احزاب/١؟)‏ يس آن حضرت از هركونه خطا و كناه مبرى 
اسة اك ر جايز باشد كه ان حقيرت در سبعلة اى وحار كتاه شود» ديكران تيز معدور خبراهتد بود ووسؤال وعقات الهاير 
آن مسئله برخلاف عدالت خواهد بود و اككر دستور الهى به كونه اى باشد كه فرد بركزيده ى الهى در انجام آن موفق نباشد و 
توان امتثال امر الهى را نداشته باشدء افراد ديكر نيز به طريق أولى موفق به انجام دادن آن نخواهند بود يا اينكه ييامبرى كه 
وكويده خداست ذجار هوائ. نفس و تيت اق شيطان استو كه عي شحكدى شاستكى تمائد كى اذ طرق خندا را تدارهو 
مبعوث كردن آن از طرف خداى تعالى محال و عبث خواهد بود. (محقق كتاب) 


؟. لزوم يذيرش شهادت انبيا 

اكر انبيا معصوم نباشند» شهادتشان در امور روزمره زندكى هم مردود است. يس حككونه مى توان شهادت آنان را در امور 
مهمى مثل اعتقاد به خدا و روز قيامت يا امور دين كه تا روز قيامت باقى استء يذيرفت؟!012). 

(وَكذلِك جَعَلنَاكم امه وَسَطأً لتَكونُوا شُهَداءَ عَلَى النّاس وَيَكونَ الرَسُول عَلَتِكُمْ شّهيداً.(1) 


«همان كونه (كه قبله شماء يكك قبله ميانه است) شما را نيز» امت ميانه اى قرار داديم (در حد اعتدال» ميان افراط و تفريط) تا بر 


مردم كواه باشيد و ييامبر هم بر شما كواه است). 

شهادت در ايه مباركه حقيقتى از حقايق قرآنى است كه در كلام خداوند سبحان» جندين بار تكرار شده است: 
(فَكيِفٌ إِذَا جنا مِنْ كل أَمَه بسَّهِيدٍ وَجِنْنَا بك عَلَّى هَوُلاءِ شّهِيداً) 0 

1١67” ص:‎ 

84 شرح المواقف. ج ل ص و3 ر.كك: فخررازى» عصمة الانبياء» ص‎ -١ 


قر 18 


7ل نساء/ .5١‏ 


«حال آنها جكونه است؛ آن روزى كه از هر امتى» شاهد و كواهى (بر اعمالشان) مى آوريمء و تو را نيز بر آنان كواه خواهيم 
آورد» 


در ايه ديكر مى فرمايد: 


و و 8ض يمر 5 
ب | 


ويَومَ تَبِعَتْ مِنْ كل آم شَهيد 


يدا تم لا يُوَدَنُ لِلذِينَ كفَرُوا وَلا 
هم يُستعكبون) (01 


«(به خاطر بياوريد) روزى را كه از هر امّتى كواهى بر آنان برمى انككيزيم سيس به آنان كه كفر ورزيدند» اجازه (سخن كفتن) 
داده نمى شود (بلكه دست و يا و كوش و جشم., حتّى يوست تن آنها كواهى مى دهند!) و (نيز) اجازه عذرخواهى و تقاضاى 
عفو به آنان نمى دهند!!). 


(وَوْضِعَ الْكنَابُ وَجى: بِالنيِينَ وَ الشْهَدَاءِ] 01١.‏ 


«و نامه هاى اعمال را بيش مى نهند و ييامبران و كواهان را حاضر و ميان آنها به حق داورى مى شود و به آنان ستم نخواهد 


شد!» 


شهادت در اين آيات مطلق است اما ظاهر تمام آنها شهادت بر اعمال امت ها و بر تبليغ رسولان است. جنان جه آيه مباركه به 
آن اشاره مى كند: 


١8 ص:‎ 


.85 / نحل‎ -١ 


ا م 


[فلشكلق الذي أَرْسِلٌ لهم ولنسكلق الموسلين 150 


اين شهادت كرجه در آخرت و روز قيامت است اما شهودء اين شهادت ها را در دنيا تحمل مى كنند. جنان جه آيه مباركه در 


حكايت از حضرت عيسى عليه السشلام بر آن دلالت دارد: 
(وكنتٌ عَلَيهْ شَهيداً ما دهت بهم فَلمْا تَوفْيَتى كنت أنْتَ القيت عَلَيهمْ وَأَنْتٌ عَلَى كل شَيْءٍ شَهِيد )1( 


«و تا زمانى كه در ميان آنها بودم» مراقب و كواهشان بودم ولى هنككامى كه مرا از ميانشان بركرفتى» تو خود مراقب آنها بودى 


وتو بر هر جيز» كواهى!) 
در آيه ديككر مى فرمايد: 
(وَيَوَْ الْقَِامَهِ يكونٌ عَلَيِهِمْ شَهيداً].(090 


«و هيج يكك از اهل كتاب نيست مكر اينكه بيش از م ركش به او [حضرت مسيح] ايمان مى آورد و روز قيامتء بر آنها كواه 


خواهد بود). 


روشن است كه شهادت فرع علم و خطا نكردن در تشخيص مشهود. به است. يس اكر ييامبرصلى الله عليه وآله از شهدا باشد. 
واجب است در شهادتش خطا نكند. 


١606 ص:‎ 


.8 الاعراف/‎ -١ 
عانق ا‎ 


"ا النساء/ 109. 


علم يبامبر نيز دلالت دارد؛ زيرا حواس فقط ظواهر اعمال و افعال را دركك مى كند. در حالى كه در مقام قضاوت» شهادت بر 
ظواهر اعمال و افعال كافى نيست,ء بلكه زمانى مفيد است كه 


بر حقايق افعال مانند كفرء ايمان» رياء اخلاص و بر هر جيزى باشد كه از حس ينهان و نزد انسان يوشيده است؛ يعنى شهادت 


(وَلكن يُوَاحْذْكمْ بِمَا كسبث قلوبكم 21١.‏ 
«اما به آنجه دلهاى شما كسب كرده. (و سوكندهايى كه از روى اراده و اختيار» ياد مى كنيد) مؤاخذه مى كند). 


ترديدى نيست كه شهادت بر حقايق اعمال امت از توان انسان عادى خارج است؛ مكر زمانى كه به ريسمان محكم عصمت 
تمسكك كند و به اذن خداوند متولى امر او شود.(70) 


ص: 6 


-١‏ البقره/ 110 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


.1787 ر.كث: جعفر سبحانى» عصمة الأنبياء فى القرآن الكريمء ص *142؛ قم: مؤسسة الإمام الصادق عليه السّلام؛ ج03‎ -١ 


4. لزوم منع و زجر 


اكر انبيا از كناه و خطا معصوم نباشند» لازم است ديكران آنها راااز ارتكاب كناه منع كنند و اين موجب زجر و نوعى آزار و 
اذيت براى انبيا است. در حالى كه ايذاء ييامبر طبق نص قرآن(1) و اجماع امت» حرام و موجب لعنت خداوند مى شود.(1)و(*) 
به علاوه انبيا كه مبلغ احكام و آورنده شريعت از جانب يرورد كارند» اكر به جاى آن كه خود واعظ باشند, به وعظ و نهى و 


زجرديكران نياز داشته باشند» مورد نفرت عموم قرار مى كير ند. 
#. لزوم تسلسل 


اكر بر نبى خطا جايز باشدء نيازمند است كه كسى او را از خطا باز دارد و اين باز دارنده يا معصوم است كه فهو المطلوبء يا 
معصوم نيست. يس نيازمند به يكك باز دارنده ديكر است و هكذا هَلّمٌ جراء در نتيجه تسلسل يا دور لازم مى آيد كه هر دو 
باطل است.250 


ص: /ا0 1١‏ 


.27/ احزاب‎ -١ 
.٠١ عصمة الانبياء ص‎ -" 

*"- البته اين به آن معنا نيست كه انبياى الهى در مسير انجام تكليف و تقرب الهى از راهنمايى هاى بعضى از خواص اولياء الله 
استفاده ننمايند و نصايح آنها موجب ناراحتى آنها شود بلكه از آن استقبال مى كردند آن جنان كه در قضيه حضرت موسى با 
وجود آنكه ييامبر اوالوالعزم بود اما حاضر بود در كنار حضرت خضر عمر خود را صرف كند واز محضرش استفاده نمايد. 
كهف / 2٠0‏ تا 87. (محقق كتاب) 

؟- العقائد الحقَّةُ ص ع"7. 


ا لزوم اعتماد مردم و تأمين هدف 
هدف اصلى از بعثت انبيا راهنمايى بشر به سوى حقايق و وظايفى است كه خداى متعال براى انسان ها تعيين فرموده است و 
آنها در حقيقتء نمايند كان الهى در ميان بشر هستند كه بايد ديكران را به راه راست هدايت 


كنند. حال اكر جنين نمايندكانى خود يايبند دستورات الهى نباشند و برخلاف محتواى رسالتشان عمل كنند» مردم رفتار آنها 
را متناقض با كفتارشان تلقى نموده؛ ديكر به آنها اعتماد نمى كنند. در نتيجه» هدف بعثت آنها به طور كامل تحقق نخواهد 
اقل 


انبيا داراى عصمت باشند.( 27 


خواجه نصير الدين طوسى و علامه حلى و فاضل مقداد به اين دليل استدلال نموده اند.0. 
اين دليل به اشكال زير نيز طرح شدهةاست* 
الف - يكى از اهداف نبوّت اقامه عدل و جلو كيرى از ظلم است. اكر از 


١08 ص:‎ 


ات وكقة همانء ض عاو جه ؟. 


"١‏ - رر.كك: المغنى» ج 6 ص خرة 
7ت ر.كك: كشف المراد» ص اللرفرة إرشاد الطالبيين» ص ره 


نبى معصيت صادر شود» غرض نبت از بين مى رود.(١)‏ به بيان ديكر اكر نبى معصيت كندء خود مصداق ظالم قرار مى كيرد 
وفوهق كداعهة الهى ابيقة باطل من قود الأ يال قود الطالميك 3197 


فخر رازى مى نويسد: 


«لو صدرت المعصيه عن الانبياء عليهم السَلام لوجب أن يكونوا موعودين بعذاب الله بعذاب جهنم» لقوله تعالى: [ومن يعص الله 
ورسوله ويتعد حدوده يدخله نارا خالدا فيها وله عذاب مهين! ولكانوا ملعونين» لقوله تعالى: [ألا لعنه الله على الظالمين! و 
باجماع الامه هذا باطل فكان صدور المعصيه عنهم باطلا)(0) 


ب - نبى أسوه است؛ اككر عصيان كندء جايكاهش از قلب ها ساقط مى شود و انقياد مردم از او حرام مى شود. در نتيجه هدف 


بعثت از بين مى رود.(0) 
اج - نبى حافظ شرع وحيجة الله است؛ اككر خطا از او صادر شودء اين امر منجر به كمراهى او مى شود. 
ص: ١69‏ 


-١‏ العقائد الحقّه. ص ع"1. 
7" بقره / 1718. 

*- العقائد الحقَّةُ ص ع"7. 
ع- عصمة الانبياء» ص .٠١‏ 
ه- همان. 


در نتيجه نصب او قبيح و غرض بعثت تأمين نخواهد شد.(١)‏ 


د - نبى يبشواى امّت است» صدور كناه از رهبر زشت تراز رعيت است. يس اكر از نبى كناه صادر شود» وضع و حالش بدتر 
از رعّت او مى شود و لياقت رياست شرعيه بر رعيت را ندارد؛(7) زيرا عاصى خائن است و به او اعتماد نمى شود؛ زيرا ممكن 


اسيت در آنجه بر او وحى شده است كم و زياد كند.(2) فخر رازى نيز به اين دليل اشاره نموده انيت 160 
/. تزكيه و تربيت مردم 


ييامبران علاوه بر اينكه موظفند محتواى وحى و رسالت خود را به مردم ابلاغ كنند و راه راست را به آنان نشان دهندء وظيفه 
دارند كه به تزكيه و تربيت مردم نيز بيردازند و افراد مستعد را تا آخرين مرحله كمال انسانى برسانند و جنين مقامى شايسته 


كسانى است كه خود به عالى ترين 


مدارج كمال انسانى رسيده باشند و داراى كامل ترين ملكات نفسانى (ملكه عصمت) باشند. با توجه به اينكه نقش رفتار مربى 
در تربيت ديكران بسى مهم تراز نقش كفتار اوست و كسى كه از نظر رفتار» نقص ها و كمبودهايى داشته باشد. كفتارش هم 
تأثير 

1١ ص:‎ 

-١‏ همان. 

؟- ر.كك» عصمة الانبياءء ص 4. 


العقائد الحَفقّةٌ ص ع*5. 


*- عصمةٌ الانبياء» ص /7. 


مطلوبى را نمى بخشد. يس هنككامى هدف الهى از بعثت ييامبران به عنوان مربيان جامعه. به طور كامل تحقق مى يابد كه آنها 
از هركونه لغزشى در ككفتار و كردار مصون باشند.(١)‏ به همين دليل شرط نخست در تأثير وعظ و ارشادء ياكك بودن واعظ از 


آلوذ كن و دور بودن اواز زشتى هاست:(7) 
يا آيهَا الَّذِينَ آمَنُوا ِم تَقولُونَ مَا لآ تفْعلونَ * كبر مَفْتَا عِندَ الله آن تَقُولُوا ما لا تَفْعلُونَ).(0 و( 


«اى كسانى كه ايمان آورده ايد! جرا سخنى مى كوييد كه عمل نمى كنيد؟ نزد خدا بسيار موجب خشم است كه سخنى 
بكرييد كاضيل تمي كتيذ1 


8. رياست نبى بر امت 


تبى رئيس أت اسية» اكز صدور معصضيت از اوجايز باشدة صدور هر كناه 
ص: ١١‏ 


-١‏ محمد تقى مصباح يزدى» آموزش عقايد» ج ١‏ ص ”ع-ع*؟؛ نأع03130[7.7. الالقالاقا؛ 11311.01 0015]. |الالالالالا و نيز 
ر.كك: همانء (اثبات عصمت ييامبران)» فراز انديشهء 1317.016 ©015ج]. |الالالالالا. 

1- محمد هادى معرفت» عصمت ييامبران» 51113.60171-|3. /الالالالالا؛ ر.كك: عصمة الانبياء» ص .١١‏ 

“'- صف /7و" - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 

ددن آبات ذيكر يز بدااين سعلة تاكبد شذه اسث: [اتانؤوة التاق باه و كنسؤة انفد كد وات تتلوة الكداث أقلا تعقلوة) 
(بقره / 95) و در مورد رهبران يهودى كه به تورات عمل نمى كنندء مى فرمايد: كل الْذِينَ خقلرا الوراة 2 َم يَحْمِلُوها 
كَمَكل الْجمارٍ يَحْمِلٌ أشفاراً] (جمعه/ 0) (محقق كتاب) 


بزركى از او ممكن خواهد بود حتّى قتل و غارت» درحاليكه اينها فسادى هستند كه نه عقل آن را مى يذيرد و نه عاقل.(١)‏ 


به تعبير ديكر اكر خطا و عصيان يا سهو و نسيان» بر نبى جايز باشد» رياست او بر آمّت از اين جهت ترجيح بدون مر جح خواهد 


بود و آن قبيح است. 


با توجه به دلايل ياد شده. عقل به طور قطع بر لزوم عصمت قطعى و ابدى انبياء در جميع اشياء حكم مى كند. علاوه براين 
موارد» دلايل زيادى بر عصمت انبيا ذكر شده از جمله يانزده دليل از فخر رازى(1) كه به مهم ترين آنها اشاره شد. 


*. امامان 
اشاره 


كروة ذيكر از معضومان» أئمّه عليهم الس لام - امامان دوازد كانه شيعه - هستند. اماميه عصمت را از اساسى ترين صفات امام 


مى دانند و بر اين عقيده اند كه امامان» هم جون يبامبران» بايد در تمام دوران زندكى از همه كناهان و يليدى ها - عمداً و 
ص: ١87”‏ 


-١‏ العقائد الحقَّةُ ص ع"5. 


اد رك غضنية الألماء كن قا 


سيد شريف جرجانى در «شرح مواقفامى نويسد: 


«[رأى] جمهور براين است كه اهليت و صلاحيت امام را كسى دارد كه در اصول و فروع مجتهد باشد تا بتواند قيام به امر دين 
نمايد؛ واجب است عادل باشدء تا مرتكب ظلم و جور نككردد» عاقل باشد تا صلاحيت تصرفات را داشته باشد و بالغ باشد؛ زيرا 


عقل صبى قاصر استء مرد باشد جون زنها ناقص العقل اند).752) 


از صفاتى كه اين عالم اهل سنت براى امام مى شمارد» عدالت استء آن هم در حدّى كه ظاهراً مرتكب ظلم و جور نكردد؛ نه 
آن عدالتى كه اماميه براى امام معتبر مى داند» كه مصداق آن فز وحرف اسان شابى كدوار ان عضمية سمت تحن يدا عن 
كند. 


باقلانى (م 507 ه) يكى ديكر از علماى اهل سنتء بعد از آنكه مى كويد امورى جون كفرء ترك اقامه نماز و دعوت به آن, 
فسق» ظلم. غصب اموال» 


١ ص:‎ 


١-ر.كك:‏ كشف المراد» ص علاامه حلى» نهج الحق و كشف الصدقء. ص 23185 تحقيق و تقديم: السيد رضا الصدر/ 
تعليق: الشيخ عين الله الغسف اروف قم: مؤسسة الطباعةٌ والنشر دار الهجرةٌ: 4١157١‏ على ربانى كلبايكانى» عصمت از ديد كاه 
خردء مجله انتظار» ش١١.‏ 


7- ركك: شرح مواقف. جل ص اخرفرة 


تضبيع حقوق و تعطيل حدود و... موجب خلع امام مى شود مى نويسد: 


«جمهورى از اهل اثبات و اصحاب حديث كفته اند؛ امام به سبب اين امور خلع نمى شود و خروج براو واجب نيست؛ بلكه 


وعظ و تخويف او و تركك طاعتش در معصيت خداوند» واجب است).0١1)‏ 

تفتازانى مى نويسد: 

«براى امام» هاشمى بودن» معصوم بودن و برترى داشتن بر رعيت» شرط نيست).2)70 

برخى مانند جمال الدين حنفى از عصمت به عنوان ملاكك برترى امام ياد كرده. كفته اند: 

والأففيل أن يكوة عاشفا] وكرتة مخسيوما». 

«افضل اين است كه امام» هاشمى و معصوم باشد590(.0) 

١88 ص:‎ 

-١‏ ر.كك: باقلانى» تمهيد الأوائل وتلخيص الدلائل» ص 2580-5178 تحقيق: الشيخ عماد الدين أحمد حيدرء (بيروت: مؤسسة 
الكتب الثقافية, ج ”7 .)١181١‏ 

؟- شرح المقاصدء ج 7 ص ./١‏ 


ا جمال الدين أحمد بن محمد الغزنوى الحنفى» اصول الدين» ص زعافة تحقيق: عمر وفيق الداعوق» بيروت: دارالبصائر 
الاسلاميةء 19١هق.‏ 


ادله مخالفين 

دلائلى را كه اشاعره و معتزله براى معتبر نبودن عصمت (قامه كرده اند» به طور خلاصه مى توان جنين بيان كرد: 
.١‏ آنجه احتياج به دليل دارد» اشتراط عصمت است و الا معتبر ندانستن عصمتء احتياج به دليل ندارد: 
«والظاهر أنه لا حاجه إلى الدليل على عدم اشتراط وإنما يحتاج إليه فى الاشتراط».(١)‏ 

". ابوبكر و عمر و عثمان امام بودند و هيج كس عصمت آنها را لازم و واجب تكاتنسقه الست 197 

در اشرح المقاصد) جنين آمده است: 


«واحتج أصحابنا على عدم وجوب العصمه بالاجماع على إمامه أبى بكر وعمر وعثمان رضى الله عنهم مع الاجماع على أنهم لم 
تجب عصمتهم... حاصل هذا دعوى الاجماع على عدم اشتراط العصمه فى الامام).0) 


؟. عصمت در صورتى لازم است كه فرد مورد نظرء از جانب خدا حجت 
ص: ١86‏ 


."8١ شرح المواقف, جل ص‎ -١ 


باشد؛ مثل يبامبر. حال آنكه امام» حجت بر مردم نيست؛ زيراما مسائل دين را از ييامبر اخذ مى كنيم.(١)‏ 


«(بأت الى سعوك من الله مقروت ذعواه بالمحجزات الباهرة الذالة على عصككة مق الكذب وسائر الأمور المكله بمركية الثيوه 
لاشتراطها)».(72) 


«ييامبر از جانب خدا مبعوث شده و دعوتش با معجزات روشن همراه است كه دلالت بر عصمت اواز كذب وساير امور مخل 
به مقام نبوت و منصب رسالت مى كند اما امام اينككونه نيست؛ زيرا نصب امام به مردم واكذار شده است و مردم هم راهى به 


شناسايى عصمت او و استقامت سيره و روش او ندارند» يس دليلى براى اشتراط عصمت در امام وجود ندارد). 
باقلانى مى نويسد: 
واجب نيست امام معصوم باشد؛ زيرا امام براى اقامه احكام و حدود و امورى نصب مى شود كه آنها را 


١6 ص:‎ 


./6 ص‎ ١ بخش‎ ٠ المغنى» ج‎ -١ 


ييامبر تشريع كرده است و امام وكيل و نائب از جانب امت است.(1) 


سؤال اين است كه آيا مطالب ياد شده مبنا و ارزش علمى دارد و آيا اينكه در قرآن و احاديث ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله 
در ارتباط با اين بحث مهم راهنمايى نشده است و شيعيان در مقابل اينكونه اشكال ها جه دلايلى بر عصمت امامان خود اقامه 
كرده اند؟50) 


ادله موافقين 


اشاره 


انديشمندان شيعه براى اثبات عصمت امامان خود از ادلّه كوناكونى بهره مى برند كه تبيين آنها نيازمند كتابى يرحجم و مستقل 
است؛ جنان كه علامه حلى با شرح و بسط اين دلايل» بيش از هزار نكته در اين باره كرد آورى نموده است.() به همين دليل 


دراين يزوهش به ذكر مهم ترين و عمده ترين دلايل زير بسنده مى شود: 


ص: /ا ١‏ 


.67/2 باقلانى تمهيد الأوائل و تلخيص الدلائل؛ ص‎ -١ 

-١‏ امامت در دين الهى منصبى است كه از طرف خداى تعالى تعيين مى شود نظير امامتى كه حضرت ابراهيم بعد از امتحانات 
زياد به آن رسيد واز طرف خداى متعالى مورد خطاب [انى جاعلكك للناس اماماً] واقع شد. شناخت جنين امامى براى افراد 
بشر ممكن نيست. مبناى بحث عصمت در نزد علماى شيعه در ارتباط با مصداق كامل امامت كليه الهيه در دين اسلام است» و 
لا-زمه جنين امامتى احاطه علمى كامل به حقايق قرآن و قدرت كامل در اجراى قوانين الهى و عصمت كامل است. (محقق 
كتاب) 

“- ر.كث: العلامه الحلى؛ كتاب الألفين» ص 7١‏ كويت: مكتبةٌ الالفين» .١15١8‏ 


أ. ادلّه عقلى 

اشاره 

مقام امامت از عصمت جدا نيست(١)‏ و اين مطلب را با جند دليل زير مى توان اثبات نمود: 
الف - امامت؛ استمرار نبوت 


مقام امامت آنككونه كه از كتاب و سنت بر مى آيد در رهبرى سياسى جامعه اسلامى خلاصه نمى شودء بلكه دنباله نبت و 
كامل كننده رسالت است.(1) جنين تصويرى از مسأله» ييامبر و امام را كنار هم مى نشاند و دلايل عقلى عصمت را به قلمرو 


امامت نيز مى كشاند. با اين تفاوت كه در اين جاء به جاى ابلاغ وحىء از تبيين معارف وحيانى سخن كفته مى شود. 


١8 ص:‎ 


109//-١174 ر.كت: انوار الملكوت فى شرح الياقوت» صص 8١5-7١25؛ ابن ميثم البحرانى» قواعد المرام فى علم الكلام» ص‎ -١ 
تحقيق: سيد أحمد حسينىء بإهتمام: سيد محمود مرعشىء قم: مكتبه آيت الله العظمى المرعشى النجفىء ج *. 41508 كشف‎ 
المراد ص 20" 8"86؛ نهج الحقء» صص 188١-181؛ ارشاد الطالبيين» صص ع70-*70؟ تنزيه الانبياءء ص 48-9 الشيخ محمد‎ 
رضا المظفرء عقائد الاماميه» ص 27 تحقيق و تقديم: الدكتور حامد حنفى داود. قم انتشارات أنصاريان؛ الشيخ الصدوقء معانى‎ 
.4 تحقيق: تصحيح وتعليق: على أكبر الغفارى؛ قم: جامعه مدرسين» 4/١١ش؛ امام شناسى» ج١1 ص‎ 1-١6 الأخبار. ص‎ 


.18١-16 ر.كك: الالهيات» ج ص 2-58 75؛ امامت و رهبرى» ص 07-١0؛ يزوهشى در عصمت معصومان» ص‎ -١ 


ب - حفظ شريعت 


مسئوليت حفظ دين از خطر تغيير و تحريف و نيز هدايت دينى افراد بر عهده امام است. بديهى است كه انجام در دادن اين دو 
مسئوليت دينى» در كرو مصونيت امام از خطا و انحراف است, به خصوص كه هدايتكرى در سخن و كفتار خلاصه نمى شود. 


بلكه تأثير عمل امام در جهت دادن به رفتار جامعه» به مراتب بيشتر از كفتار اوست. به همين 


دليل» بايد امام در فهم و بيان احكام دينى و نيز در عمل به آنهاء مصون از خطا و لغزش باشد تا ييروان خود را به طور صحيح 
هدايت كند. 


برخى در نقد اين دليل كفته اند: 


امام به تنهايى حافظ دين نيستء بلكه او از طريق كتاب و سنت و اجماع علماى دين و اجتهاد صحيح خود.؛ دين را حفظ مى 
كند و هركاه در اجتهاد خود خطا كند» مجتهدان ديكر او را راهنمايى مى كنند. جنانكه اكر مرتكب خطايى شود امر كنند كان 


به معروف او را باز مى دارند.012) 

باقلانى معتقد است: 

امام وكيل و نائب امت است و امت نيز امام را تسديد و 
ص: ١89‏ 


0/1 ر.كك: العقايد و المذاهب الدينية. ص‎ -١ 


تقويت مى كنند و هركاه جيزى را فراموش كند به يادش مى آورند و اورا متنبه مى كنند. بنابراين مردم نيازى ندارند كه 


امامشان معصوم باشد. همان كونه كه نياز نيست امير و قاضيشان و جمع كنند كان خراج و صدقاتشان معصوم باشند.(1) 


نادرستى اين سخن روشن است؛ زيرا كتاب و سنت به خودى خود سخن نمى كويندء بلكه نياز به تفسير دارد؛ زيرا تمام 
تفاصيل شريعت در آنها نيامده است. علالوه بر اين نفس كتاب نيز نياز به يكك حافظ مورد اطمينان دارد تا آن را از تغيبر و 
تبديل حفظ كند وكرنه از تحريف و تبديل در امان نيست. به علاوه اكر كسى نباشد كه متواترها را حفظ كند» ممكن است از 
نقل روايت عمداً يا سهواً عدول كنند و اين امر منجر به اخفاى اخبار متواتر يا به نقل آحاد و نقل كسى شود كه نقلش حجت 


نسستث. 


اجماع افرادى كه هيج كدام معصوم نيستند؛ نيز احتمال خطا و اشتباه را از بين نمى برد. از اين رو نمى توان به حكم ديكر 
مجتهدان اطمينان داشت. امر كنند كان به معروف هم اكر معصوم از خطا نباشند» جه بسا در شناخت معروف خطا نمايند. اخبار 


آحاد و رأى و قياس نيز اعتبارشان مورد سؤال است. بنابراين» يكانه راه اطمينان بخش براى حفظ شريعت معصوم است.(1) 
ص: 10 


.67/2 باقلانى» تمهيد الأوائل و تلخيص الدلائل» ص‎ -١ 

؟- ر.كك: الشيخ سديد الدين محمود الحمصى الرازىء المنقذ من التقليد» ج37 ص 19١‏ قم: جامعه مدرسينء ج 2١‏ 1٠اق؛‏ 
الشريف المرتضى علم الهدى على بن الحسين الموسوىء الشافى فى الامامة ج١ء‏ ص 02177 قم: اسماعيليان» ١٠؟1١؛‏ همانء 
الذخيره فى علم الكلام» ص 25١‏ قم: جامعه مدرسين» ١1١هق.‏ 


ج - لزوم تسلسل 

دليل ديكرى كه براى اثبات عصمت امامان عليهم المّد.لام مى توان به آن استناد نمود» لزوم تسلسل است(1). به اين بيان كه 
يكى از دلايل نيازمندى جامعه دينى به امام اين است كه مردم در شناخت دين و اجراى آن مصون از خطا نيستند. بنابراين» 
هركاه امام نيز مصون از خطا و لغزش نباشدء به امام شيكرق نياز است و اكر امام دوم نيز معصوم نباشدء امام ديكرى لازم 
است. اكر رشته همينطور ادامه يابد» به جايى ختم نشده و به تسلسل مى انجامد و سرانجام به كسى نخواهد رسيد كه خطا و 
لغزش جامعه را اصلاح كند و آن رااز فساد رهانيده و به صلاح درآورد. يس نتيجه اين مى شود كه بايد امام مصون از خطا و 
لغزش باشد.10) 


خواجه نصير الدين طوسى دو برهان ياد شده را به اين صورت بيان كرده است: 
١و‏ إمْينَا'ٌ التَسَلْمْلٍ يُوجبٌ عِضْمَيِهُ وَ آنه حافظ للشّرع 
طن ااا 


.53"١ همانء» ص‎ -١ 
تعليق و تصحيح على اوجبى» تهران:‎ 258-1١8 ر.كك: محمد بن احمد خواجكى شيرازى» النظاميه فى مذهب الاماميه. ص‎ 3 
1/6اش.‎ ١ مركز نشر فرهنكّى قبله» ج‎ 


ولوجوب الانكار عليه لو أقدم على المعصيه فيضاد أمر الطاعه ويفوت الغرض من نصبه ولانحطاط درجته عن أقل العوام».(١)‏ 
؟. آيات قرآن 
الف - آيه امامت 


اشاره 


لغات آنه: 


.١‏ ابتلاء: امتحان و اختبار از امور وصفات نفسانى - مانند إطاعت» شجاعت» سخاوت؛ عفت,. علم, وفاء و اضداد اينها - موجود 
در شخص است.2)720 


؟. كلمات: قضايايى است كه خداوند ابراهيم را به آنها مبتلا نمود و عهود الهيه اى است كه از او خواسته شد و معناى إتمام 


آن كلمات. امتثال حضرت ابراهيم است از آنجه به آن امر شده بود. 
“. امام: كسى است كه مردم در اقوال و افعال به او اقتدا كنند.(ع) خخداوند 
ص: ١7/١‏ 


."4٠ كشف المراد» ص‎ - ١ 

ا- بقره / 178. 

#- ركك: الميزان» ج ١‏ ص 188. 
ع- همان» ص .77١‏ 


در قرآن امامت را همراه با هدايت ذكر مى كند.(١)‏ 


امام» هدايت كرى است كه با امر تكوينى اى كه در اختيار دارد» هدايت مى كند. هدايت بر دو قسم است: يكى رساندن به 
مقصود وديكرى نشان دادن راه رسيدن به آن. در صورت دوم احتمال نرسيدن به مقصود وجود دارد اما هدايت امام» رساندن 


به مطلوب استء به امر خداوند» نه تنها نشان دادن راه كه وظيفه نبى و رسول وهر مؤمنى است.(75) 


با توجه به شرافت و عظمت امامت امام داراى سعادت ذاتى است؛ زيرا كسى كه ذاتش متلبس به ظلم و شقاوت شده باشدء 


سعادتش در كرو هدايت به وسيله ى غير اوست. 

خداوند تباركك و تعالى مى فرمايد: 

1 7 25 عر 2 عه وار غيه 8 ءو رولا 

[أَفْمَنْ يَهْدِى إلى الى أحق أن يُتبِعَ أَمّنْ لا يهدى إلا أنْ يَهْدَى ).20 

در آيه شريفه كسى كه به حق هدايت مى كندو كسى كه ديككرى بايد او را هدايت كندء مقايسه شده است. 
مقتضاى اين مقايسه اين است كه بايد هادى به حق» خود هدايت شده 

1١/7 ص:‎ 


-١‏ انبياء / وذث السجده/ َه 


7- الميزان» ج 3 ص برذؤة 


"'- يونس/ 560. 


باشد و كسى كه نياز به هدايت غير دارد» به طور قطع نمى تواند هادى به سوى حق باشد.(1١)‏ 
از آنجه بيان شد روشن مى شود كه امام بايد معصوم از كمراهى و معصيت باشد. 


؟. ظلم: اهل لغت و بسيارى از علماء ظلم را به معناى «وضع الشئ فى غير موضعه0()؛ قرار دادن جيزى در غير موضع مختص 
به خودش دانسته اند؛ جه به نقصان باشد جه به زيادت يا تجاوز از وقت و مكانش باشد.20 


ظلم به تجاوز نمودن از حق - كه به منزله مركز دايره است - كفته مى شود؛ جه كم باشد جه زياد و به همين دليل براى كناه 
بزركك و كوجكك به كار برده مى شود.(6) 


بعضى از حكما كفته اند؛ ظلم سه قسم است: ظلم به خداء به مردم به نفس. تمام اين سه مورد در حقيقت ظلم به نفس است؛ 
زيرا انسان وقتى براى نخستين بار اقدام به ظلم مى كندء تا ابد آغاز به ظلم كرده است.(8) 


ص: ع/ا١1‏ 


.575 ص‎ ١ الميزان» ج‎ -١ 

8/9" الصحاح؛ ج ه» ص /191؛ مفردات» ص 218 لسان العرب. ج 17 ص‎ -١ 
"18 مفرداتثء» ض‎ -* 

ع- همانء ص ."١8‏ 


هد همان ص 12 


مراد از «الظالمين» در آيه مباركه» همه كسانى هستند كه در برهه اى از عمر خود ظلمى از قبييل شرك يا معصيت. از آنها 


صادر شده باشد؛ كرجه بعد از آن توبه نموده. صالح شده باشند. 
تقريب دلالت آيه بر عصمت امام: 


مردم بنابر تقسيم عقلى بر جهار قسم اند: 

.١‏ كسانى كه در تمام عمرشان ظالم بوده اند؛ 

؟. كسانى كه در تمام عمرشان ظالم نبوده اند؛ 

. كسانى كه در آغاز عمرشان ظالم بوده؛ اما در آخر عمرشان ظالم نبوده اند؛ 
؟. كسانى كه در آغاز عمرشان ظالم نبوده اما در آخر عمرشان ظالم بوده اند. 


آخر عمرشان ظالم بوده اند. 


بنابراين دو قسم باقى مى ماند كه يكى از آندو قسم را خداوند نفى نموده و آن كسى است كه فقط در آغاز عمرش ظالم بوده 


است. 


در نتيجه يكك قسم باقى مى ماند و آن كسى است كه در تمام عمرش مرتكب ظلم نشده باشد. يس واجب است كه امام 


1١/6 ص:‎ 


."/" ص‎ ١١ لسان العرب؛ ج‎ -١ 


3 الميزان» ج 2 ص /7. 


از مطالب ياد شده روشن شد كه امامت عهدى الهى است كه به ظالمان واكذار نمى شود. يس به طور كل امام هركس باشدء 
بايد مرتكب ظلم نشده باشد و در اين صورت او معصوم خواهد بود؛(١)‏ زيرا دراين آيه مباركه. قرآن كريم ظالمان را شايسته 
مقام امامت نمى داند و از طرف ديكر در فرهنكك قرآنء هر كناهكارى ظالم خوانده شده است. بنابراين جاره اى جز يديرش 


غضمي امام باقى نمى ماند.(70) 


اين آيه هرجند كفتكوهاى فراوانى را برانكيخته است اما دلالمت آن بر عصمت امام به قدرى روشن است كه حتى برخى از 


مفسران اهل سنت جنين اعتراف مى كنند. 
عبدالله بن عمر بيضاوى مى نويسد: 
«فيه دليل على عصمه الانبياءعليهم السّلام من الكبائر قبل البعئه و ان الفاسق لا يصلح للامامه».(*) 


ابق مفشرى تامذار اكر يقن فرض هاق ذه رد وا كتاومى تهاذةه ميان امامت :و نيوت فرق ند كذاشث و دو يباك شرابط 
امام» بر عدالتٍ تنها بسنده نمى كرد؛ 


ص: 1.07 


1 همان» ج 3 ص‎ -١ 
؟- ر.كك: محمد القاضى» العصمة» ص 17- 50. محاضرات سيد كمال حيدرى» قم: دار فراقكل» جل فضا الالهيات. ج 5 ص‎ 
الميزان» ج 3 ص ؟؛ امامت ورهبرى» ص 2/8 ١؟ بررسى مسائل كلى امامت» ص ا‎ ١7١ 


“- عبدالله بن عمر بيضاوىء أنوار التنزيل و أسرار التأويل (تفسير بيضاوى)»؛ ج ١‏ ص 098 بيروت: دار الفكر. 


است فراكير كه نبوت و امامت را در بر مى كيرد اما جككونه اين جمله در يكى از مصاديق عهد - نبوت - بيانكر لزوم عصمت 
اسث ودر مصداق ديكر آن -امامت - از حَدٌ اشتراط عدالت و نداشين فسق فراتر نمى روه؟!217 


ب - آيه صادقين 
اشاره 


يا أيّهَاالّذِينَ آمَنُوأ انوأ الله وَكونُوأ مع الصَادٍقِينَ 10(.1)) 


اكر به آية «حادقية) با ديد عميق نكاه شوه» روشن جراعد شد كه امامت و رهرى بالطيق تريخ تعير در أن يبان شنده و 


شرط عصمت - كه مهم ترين شرط از شروط امامت است - از آيه قابل استفاده است. 
از به كا ركيرى وازه «صدق» در لغت() و آيات قرآن(؟) روشن مى شود كه 


ص: اا 


-١‏ ر.كك: .311 لإلاعع. الالاثالانا. 

؟-) توبه/ .١1١9‏ 

- اهل لغت كاربردهاى مختلفى براى وازه هاى «صدق» و «صادقين» بيان نموده اند: «الصدق نقيض الكذب». «رجل صدق 
نقيض رجل سوء» (لسان العربء ج ٠١‏ ص 198- 197. «ويعبر عن كل فعل فاضل ظاهراً او باطناً بالصدق فيضاف اليه ذلكك 
الفعل الذى يوصف به نحو قوله...» (مفردات راغب» ص /717). «الصادق هو القائل بالحق العامل به لانه صفه مدح ولايطلق الا 
على من يستحق المدح على صدقه» (مجمع البيان» ج20 ص 108). 

ع- در آيات متعددى از قرآن كريم «صدق» صفت براى جيزهايى قرار كرفته است كه از مقوله سخن و كلام نيستند. به عنوان 
قموثة هر ]به اسورد وس : [وَبَشَر لشي نوأ أن لَّهُمْ قَدّم صِدْقٍ عِندَ رَبّهِمْ]» «صدق» صفت براى «قدم) قرار كرفته است. در 


0 (وَلَقَدُ بَوَأنَابَِى إِس رَائيل مُبوَآ صِدْقٍ]. «صدق» صفت جايكاه قرار كرفته است. فو ]اي سور اسرانة وق 


- إن 00 


وب أذخلنى مُدْخَلٍ دَدُقٍ وَأَحْرِجْنِى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ تلعفل لبون لدتكه نث لطانا لكيرا واه صدق با اسم مكان به كار برده 
له اسيك وو ايه :8ه سورة قمر [ف. ع ا و او م 
تود هن ابا يزو ره ١‏ مك ١‏ مر أن تو وفك قوِلَ الْمَشْرِقٍ وَالْمَغْرْبِ وَلَ-كنّ الْمرّ مَنْ آمَنَ بالله وَاليْم الآدخرٍ 
وَالْمَلآْكهِ وَالْكُتَابٍ وَالَيينَ وَآنَى الْمَالَ عَلى * 0" السَبِيلٍ وَالسَائلِينَ وَفِى لقاب وََقَامَ 
الصَلاءَ و1 َى الزّكاة وَالْمُوفُونَ بعَْدِهِمْ ذا عَامَدُوأ وَالصَابِرِينَ فى الْبَأسَاء والضّراء وَحِينَ الْْأس أولنكك الَّذِينَ صَدَقُوا وَأُولّيك هُمْ 
الفكتوق العوال مض كدو عووه كيان بد كار زرده قده اث كه دازاف اوضان غاص دن اساة كل دهي عم بر الاق سس 


اين وازه مفهوم كسترده اى دارد و قلمرو آن تنها مقوله كلا-م» سخنء وعده و خبر نيستء بلكه در مواردى همجون: انديشه. 


باور» خوى انسانى» رفتار آدمى و ديكر جيزها نيز قابل اطلاق است و استعمال آن» حقيقى است. 


در نككرش ابتدايى به نظر مى رسد كه منظور از جمله: [كونوا مع الصادقين) امر به مصاحبت با راستكويان باشد اما بايد توجه 
داشت كه مصاحبت با راستكويان» واجب شرعى نيست در حالى كه در آيه مصاحبت مورد امر واقع شده است و امر هم ظهور 


در وجوب دارد.(١)‏ 


يس نتيجه مى كيريم كه منظور از امر به بودن با صادقين» همراهى و معيت 


١78 ص:‎ 


جسمى با آنها نيست. بلكه همراهى با آنها در هر جيزى است كه راستى و درستى در آن باشد و كوجكك ترين كجى و 


النكر انه دو فيانو دوه قاشع اد 


مفسران در مورد اينكه منظور از «صادقين» جه كسانى هستند» نظريه هاى مختلفى را بيان نموده اند كه به بررسى بعضى از آنها 


مى يردازيم: 
صادقين جه كسانى هستند؟ 
أ. مؤمنان: 


در بعضى از آيات قرآنء از مؤمنان به صادقين تفسير شده است.(1١)‏ البته صفاتى كه در آيات قرآن براى صادقين بيان شده 
كنند و برخى در مراحل يايين تر قرار دارند كه همان مؤمنان اند.70) 


مؤمنان باشد.2)70 


عده اى ديكر از مفسران نيز مراد از صادقين را كسانى مى دانند كه به امر و نهى خداوند عمل مى كنند و كارى كه خلاف 
دستورات الهى باشد» مرتكب نمى شوند.25(0 


ص: 1/4 


ادق و18 سد اك هال فر 
"- ركك: تفسير نمونه» ج لك ص 18. 
و3 ر.كك: الدر المنثور» ج وذ ص 018-6. 


- ركك: حمد مصطفى مراغى» تفسير المراغى» ج .١١‏ ص ”57» بيروت: دارالفكر, ه7١اق.‏ 


برضي ديكر بر اين باورتك كه آنه ولآلث بر فضيلت صضدق وبراستكوي ذار ه111 


شيخ طوسى رحمه الله منظور از صادقين را كسانى مى داند كه تقواى الهى يبشه كرده و هميشه در اخبارشان صادق هستند و 


هيج وقت دروغ نمى كويند.50) 


؟. معصومين: 


د اينكه مقصود از «صادقي١»‏ در آبه كريمه - جنانجه در احاديث نيز خواهد آمد - امامان البّ لام هستند.» 
بل بر ايبحة معصود ار فين اددرااية حريهة ساسجة در احاديت بير حو معصوم عليهم ال لام 


اب است كه اكر مراد از «صدق» مطلق راست , و«صادق» 
سن مرت الو راسد و 


به هر كسى مى كفت كه متصف به «صدق» باشد و لو در هر مرتبه اى از صدق باشدء مى بايست [كونوا مِنّ الصادقين) تعبير 
مى شد و معناى آن جنين مى شد كه بر هر مسلمانى لازم است از راستككويان باشد و از دروغ اجتناب ورزد اما تعبير [مع 
الادقين ١‏ :ذال ور لحن لست كه مقطو ال اعد كه مر عاص وووةاق الك كدمتظور ان #عبادقوا كوه سميخصوض و 
ممتازى 


ص: 1/6 


-١‏ ركك: مير سيد على حائرى تهرانى» المقتنيات الدرر و ملتقطات الثمرء ج ذه ص 198 تهران: دارالكتب الاسلاميه» 8/9اش. 
١‏ - ركك: محمد بن حسن طوسى» التبيان» ج زه5 ص 7١ل‏ بيروت: دار إحياء التراث العربى» بى نا. 


1 ركك: مجمع البيان» ج ”2 ص 10. 


اسيت و معناى مصاحبت با آنهاء ييروى از آنان اشة :110 


با وجود مرتبه كامل صدق - كه همان عصمت و طهارت است - راستى و درستى در كفتار و كردار به طور كامل تحقق بيدا 
مى كند. اين مرتبه عصمت و طهارت جز در خاندان ييامبرصلى الله عليه وآله وجود نخواهد داشت. اكر منظور از «صادقين» غير 
از امامان معصوم مى بود - با فرض اينكه در ميان امت, به نص آيه تطهير و اتفاق همه مسلمانان معصوم وجود دارد - لازمه 
اش اين مى شد كه بر تمام مسلمانان حتى امامان معصوم, لازم باشد كه از غير معصوم ييروى كنند و جنين جيزى از نظر عقل 


قبيح است. 
زمخشرى در تفسير صادقين مى نويسد: 


«وهم الذين صدقوا فى دين الله نيه و قولا- و عمال أو الذين صدقوا فى إيمانهم و معاهدتهم لله و رسوله على الطاعه من 
قوله...).52) 


معلوم است كه اينكونه تعبير در مورد صادقين» جز بر امامان دوازده كانه شيعه تطبيق نمى كند. 
ص: ١8١‏ 
-١‏ براى توضيح بيشتر» ركك: تفسير نمونه» ج 4 ص 4187 ناصر مكارم شيرازى و همكاران. الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل» 


جَ 3 ص ما قم: مدرسة الإمام على بن ابى طالب» ١'عاق.‏ 


.قا٠01‎ 0 بيروت: دارالكتب العربى» ج‎ 07١ محمود زمخشرىء الكشاف عن حقائق التنزيل» ج ”» ص‎ -١ 


صادقين در روايات: 

اشاره 

آنجه از بسيارى از روايات استفاده مى شودء اين است كه در اين آيه» تنها معصومين مصداق صادقين هستند. مرحوم فيض 
كاشانى(١)‏ و سيد هاشم بحرانى در ذيل آيه صادقين مى نويسند: 


.١‏ بريد بن معاويه عجلى مى كويد از امام باقرعليه السّ.لام درباره آيه مباركه ٠اتَمَوا‏ الله وَ كونُوا مَمَ الصّادِقِينَ1 سؤال كردم 


امام فرمود: «إيانا عنى).(11) 


ابن أبى نصرء كفت از أبى الحسن الرضاعليه الّرلام درباره آيه مباركه (يا أيّهَا الذِينَ آمنُوا انَقُوا الله وَكوتُوا مع الصّادِقِينَ) 
سؤال كردم, فرمود: 
«الصادقون هم الأئمه الصديقون بطاعتهم .10 


ص: ما 


-١‏ ملا محسن فيض كاشانى, الأصفىء ج ١‏ ص641: قم: مركز النشر التابع لمكتب الإعلام؛ ج١1‏ 1518 ق. 

؟- سيد هاشم بحرانى» البرهان فى تفسير القرآنء ج ؟”. ص ”لى تهران: مؤسسه البعثة» ج١2‏ 1618 ق. [شيخ كلينى» كافى» ج 
١ص‏ 37308 ح ١‏ دارالكتب الاسلامية» تهران (محقق كتاب)] 

- همان.[شيخ كلينى» كافى» ج ١‏ ص 708, ح ”2 دارالكتب الاسلامية» تهران (محقق كتاب)] 


*. از احمد بن محمد نقل شده است كه كفت از امام رضاعليه السّ.لام درباره آيه شريفه انَقُوا الله وَ كوبُوا مع الصّادِقِينَ ا 


سؤال كردم؛ فرمود: 
«الصادقون؛ الأئمه الصديقون بطاعتهم)(١)‏ 


؟. جابر مى كويدء از امام باقرعليه السّ.لام» درباره آيه إيا أيّهَا الدين أقترا انقُوا الله وَكونُوا مع الصّادِقِينَ) سؤال نمودم, امام 
فرمود: «مع على بن أبى طالب عليه السَلام».(1) 


ه. سليم بن قيس هلالى مى كويد: - در حديث مناشده - أميرالمؤمنين عليه السّلام» فرمود: 

«فأنشدتكم الله جل اسمهه أتعلمون أن الله أنزل يا أُمّهَا الّذِينَ آمَنُوا انّهَوا لله وَكونُوا مع الصَادِقِينَ» فقال سلماةة نا رسول الله 
أعامه هى أم خاصه؟ فقال: أما المؤمنون فعامه لأن جماعه المؤمنين أمروا بذلكك. و أما الصادقون فخاصه لأخى على والأوصياء 
من بعده إلى يوم القيامه. قالوا: اللهم نعم).(10) 


*. معلى بن خنيس مى نويسدء از امام صادق عليه السّ.لام» درباره كلا-م خداوند (وَكونُوا مع الصَّادِقِينَ سؤال نمودم امام 


فرمود: «بطاعتهم).50) 
/'. از نافع؛ از ابن عمر نقل شده است: 
او كولوا مَعَ الصَّادقِينَ يعنى مع محمد و أهل بيته).(0) 


ص: الذااا 


-١‏ همان. ص 685. [محمد بن حسن صفارء بصائر الدرجات» ص ١ش‏ ح 1 منشورات اعلمى. (محقق كتاب)] 

-١‏ همان. [شيخ طوسى رحمه الله امالى» ص 2780 ح 3٠" / 58١‏ دارالثقافة (محقق كتاب)]. 

*- همان. [شيخ صدوقء كمال الدين و تمام النعمةٌ ص 7/8 ح 018 مؤسسه نشر اسلامى؛ جامعه مدرسين» 1500 ه-.ق (محقق 
كناب ] 

ع- همان» ص 188. 


ه- همان. [علامه مجلسىء بحارالأنوار» ج *؟, ص *؛ ح ل دار احياء التراث العربى» بيروت» (محقق كتاب)] 


از امام باقرعليه السشلام در مورد اين آيه سؤال شدء فرمود: «محمد و آله1(.0١)‏ 


4. از طريق اهل سنت روايتى نقل شده كه شخصى به نام موفق بن أحمد با اسنادش از ابن عباس درباره» آيه مباركه يا أيَّا 
الِْينَ آمَنُوا انّهُوا الله وَكونُوا مح الصَّادِقِينَ 1 نقل مى كند كه ابن عباس كفت: 


«هو على بن أن طالب (رضى الله عنه) خاصه).70) 


.٠‏ جابر» از امام باقرعليه السّ.لام» درباره آيه مباركه (وَكُونُوا مع الصَّادِقِينَ ا روايت مى كند كه امام باقرعليه الشلام فرمود: «مع 
آل محمد صلى اللّه عليه وآله).0*) 


1١‏ از امام باقر و امام صادق عليهماالسّلام, نقل شده است: 

وأن الصادقين ها هنا هم الأئمه الطاهرون من ل محمد أجمعين).(5) 

7١.روايت‏ شده است كه از ييامير» درباره ايه مباركه از الصادقين سؤال شد ييامبر فرمود: 

«هم على وفاطمه والحسن والحسين وذريتهم الطاهرون إلى يوم القيامه».02) 

ص: 185 

-١‏ همان. 

؟- همان. [آيت الله مرعشى نجفى» شرح احقاق الحق» ج215 ص 372 انتشارات دفتر آيبت الله مرعشى نجفى» 55 ه-.ق 
'- همان. إابن شهر آشوب» مناقب آل ابى طالب» ج "7 ص الي 17/8 ه-.ق. (محقق كتاب)] 


- همان. 
6- همان. 


حاكم حسكانى احاديثى را نقل مى كند كه در آنها «صادقين» در آيهء به ييامبر و على و اهل بيت عليهم الشدلام تفسير شده 
است كه براى اختصار به دو مورد از آن احاديث اشاره مى كنيم: 


عو فار بو معي فل كو له اتعال : 

[الذوا الهو كرتا مَعَ الصَّادِقِينَ 1: قال: [يعنى مع] محمد وعلى.(١)‏ 
.١16‏ عن ابن عباس» فى هذه الآيه: 

(يا أيَّا الّذِينَ آمنُوا انوا لله وَكونُوا مع الصّادِقِينَ 1 قال: 

مع على وأصحاب على.(1) 


با توجه به روايات ياد شده معلوم مى شود كه مصداق صادقين ييامبر و اهل بيت عليهم السلام او هستند. 
استدلال فخر رازى بر آبه صادقين: 


فخر رازى بر اين آيه جنين استدلال مى كند كه مى توان طى جند مقدمه بيان نمود: 
ص: 186 
-١‏ عبيدالله بن احمد حسكانىء شواهد التنزيل» ج »١‏ ص 2”6١‏ تهران: دفتر جاب و نشر وزارت ارشاد. [مزى» تهذيب الكمالء 


8 زه ص رديه مؤْ سسة الرسالة. بيروث» ١27‏ وق. (محقق كتاب)] 
؟- همان» ص تفرفرة 


الف - لازمه وجوب همراهى با صادقين» وجود صادقين در هر زمان است؛2)104. 

ب - .١‏ مأموران به تقوا كسانى هستند كه جايز الخطا هستند؛ 

". ييروى و همراهى جايز الخطا از واجب العصمه. در هر زمان واجب است؛ 

*. واجب العصمة كسانى هستند كه خداوند حكم به صادق بودنشان نموده است؛7(4) 
ج - اعتراف مى كند كه وجود معصوم در هر زمان لازم است؛ 


د -اين معصوم نمى تواند شخص ميينى از امت باشد. 
دلابل فخر رازى: 


اشاره 


.١‏ خداوند بر تمام مؤمنين يبروى از صادقين را واجب نموده است و اين در صورتى ممكن است كه بشناسند آن صادق كيست 
وكرنه تكليف به مالايطاق است؛ 

". بديهى است كه انسان مشخصى را كه موصوف به وصف عصمت باشدء ما نمى شناسيم؛ 

“. يس [كونُوا مَعَ الصّادِقِينَ) امر به ييروى از شخص معين نيست؛ 

؟. در نتيجه مراد از آيه مباركه همراهى با مجموع امت است و اين دلالت 


ص: 18 


١-ر.كك:‏ مفاتيح الغيب» ج 2 ص 122. 
-١‏ رر.كك: همانء» ص .١2/‏ 


دارد بر اينكه قول مجموع امت حق و صواب است و معناى اجماع كه ما به آن قائل هستيم» جز 
اين نيست.(1) 


سخنان فخر رازى تا آنجايى كه مى كويد: «منظور از صادقان افراد معصوم از خطا است و وجود جنين افرادى در هر زمان لازم 
است» بدون اشكال است ولى اينكه اين مطلب را دليل بر حجيت اجماع امت مى داند و مى كويد: صادقان معصوم» جميع امت 
است و نمى تواند افراد خاص باشد» صحيح نيست؛ زيرا اكر منظور از صادقين مجموع امت باشد» شامل كسانى كه امر به بودن 
با صادقين شده اند - كه جايز الخطا و غير معصوم اند - نيز مى شود كه در اين صورت اتحاد تابع و متبوع يا يبروان و يبشوايان 


لازم مى آيد. در حالى كه ظاهر آيه مى رساند كه تابع از متبوع و بيروان از يبشوايان جداست.(75) 

در نتيجه اين آيه بر وجود معصوم واحد در هر عصر و زمانى دلالت مى كند. 

سؤال: «الصادقين» جمع است» آيا بر اين اساس واجب است كه در هر زمان جند معصوم وجود داشته باشند؟20) 
باسخ: 

خطاب» مختص به اهل زمان و عصر معين نيستء بلكه آيه مباركه تمام 

ص: /1/1 

-١‏ همان. 


١87 ركك: تفسير نمونه. ج لك ص‎ -١ 
0 ر.كك: همان؟ الامثل ف تفسير كتاب الله المنزل» ج 3 ص‎ 3 


كه أيه مؤمنين زمان ييامبر را شامل مى شود. بنايراين از جمع در آيه جمع در زمان واحد اراده نشّدة اسنت .111 


ج - آيه علم الكتاب 
اشاره 


(وَيَقُولُ الَِّينَ كَمَُوأ لت مُرِسَلا قل كفل بالله شَهيدا بَينى وَبتنَكُمْ وَمَنْ عِندَه عِلْمُ الكتاب).(5) 

دراين آيه مباركه نخست انكار رسالت يبامبر اكرم صلى الله عليه وآله از جانب كافران بيان مى شود و خداوند و كسى كه 
علم كتاب نزد اوستء به عنوان شاهد و براى اثبات رسالت آن حضرت معرفى مى شود. 

شهادت خداوند بر دو كونه است؛ قولى و عملى. 

در اجات اقرآن كداقول و كلم خداوقه اسك مه تتهادت فول اشار أده ابرع 1 افسا كه من فرمابد: [إنّك لَمِنَ 


الْمُوْسَلِيىَ 8و شهادت عملى خداوند هم 


ص: ملا 


-١‏ ر.كك: همان. 
-١‏ رعد/ 57 
و3 ر.كك: الميزان» ج زدلة ص إقفة 


معجزاتى است كه دليلى روشن و شاهدى كويا بر درستى رسالت آن حضرت بود. به ويه قرآن كه معجزه جاويدان آن 


من عنده علم الكتاب] معصوم است. 


در آيه شريفه من عنده علم الكتاب] بر كلمه «الله؛ عطف شده است. از كلمه «عنده) استفاده مى شود كه علم او از سنخ علوم 
موهوبى است و از تعليمات غيبى و الهامات باطنى سرجشمه مى كيرد و از علوم اكتسابى نيست كه در معرض فراموشى يا خطا 
واقع شود. كلمه «علم الكتاب» به طور مطلق آمده. نه به صورت مقيد «علم من الكتاب؛» و بيانكر اين استء كه آن كسء بر 
تمام معارف و اسرار و حقايق كتاب آكاهى و احاطه دارد.72) 


قرين بودن شهادت اين شاهد با شهادت خداوند عالم - كه از طريق قرآن است - دليل روشنى بر عظمت وجودى اين فرد 
است كه شهادتش همطراز و هم رديف قرآن مطرح شده است.(20 


ص: 1/4 


-١‏ ركك: سيد عبدالحسين طيبء اطيب البيان فى تفسير القرآن» ج/؛ ص ”087 تهران: انتشارات اسلام» ج 7 ١121/8‏ ش. 

؟"ركك: سيد محمد حسين همدانىء انوار درخشان» ج3, ص ”757. تهران: كتابفروشى لطفى» 5١5١اق.‏ 

- ولى الله نقى يور فر» بررسى شخصيت اهلبيت در قرآن به روش قرآن به قرآن» ص١2172‏ تهران: مركز آموزش مديريت 
دولتى» ج 7 .1758٠‏ 


از طرف ديكر همه امت اسلامى بر مصونيت قرآن از هركونه خطاء اشتباه و تحريفء اتفاق نظر دارند. بنابراين كسى كه هم 


طراز و هم رديف قرآن مطرح استه نيز بايد از هركونه خطا و اشتباه مصون باشد و معناى عصمت جز اين نيست. 
إمَن عنده علم الكتاب) كيست؟ 
در معنى اين عبارت نظرياتى به شرح ذيل بيان شده است كه به تحليل آنها مى يردازيم: 


أ. علماى اهل كتاب 


منظورء برخى از علماى اهل كتاب است كه به ييامبرصلى الله عليه وآله ايمان آورده بودند كه عبدالله بن سلامء ابن فارس» 
سلمان فارسى و تميم دارى از آن جمله اند. 

بيشتر مفسران اين احتمال را نمى يذيرند؛ زيرا سوره رعد مكى است و آنها در مدينه مسلمان شده اند. 

بعضى كفته اند؛ احتمال دارد اين بخش از آيه مدنى باشد. 

علامه سيد محمد حسين طباطبايى در رد جنين قولى» مى نويسد: 

نخست اين كه: مجرد احتمال و جواز - تا نقل صحيح نباشد - نمى تواند دليل واقع شود. 


دوم اين كه: اين احتمال» در خلال آيات يكك سوره ممكن است اما در آن بخش از آيه كه سوره با آن شروع يا ختم مى 


شودهء معنا نخواهد داشت. 


ص: 16 


اكر كفنه شودةه اشكال تدازه كه علماى بهوة ذو آن زمان دارائ ايماك باشتد: اما وقى ابمان آوردقله» حنية شهادت يدهين. 


فوسك انث و زرا بعدا علماق اقل كنات به[ واشيادت خراشتد داد. 
شهادت در اين جا در مرحله ادا است نه تحملء به اين معنا كه شاهد به جيزى شهادت مى دهد كه خود آن را قبول ندارد.10) 


آيه مكى است وافراد مذكور همه بعد از هجرت در مدينه مسلمان شدند؛ بر فرض كه اين آيه مدنى باشد» به قول يكك يا دو 


شخص با اينكه آنها معصوم از كذب نيستند» به هيج وجه امرى به اين مهمى (رسالت) اثبات نمى شود. 


عنوان شاهد قطعى بر رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله مطرح استء بايد معصوم باشد؛ زيرا به قول انسان غير معصوم نبوت و 


154١ ص:‎ 


١-ركك:‏ الميزان» ج زدلة ص 575. 


؟. كسى كه آكاهى به تورات و انجيل دارد 


احتمال ديكرى را كه فخررازى وعده اى از مفسران؛ مطرح كرده اند اين است كه مراد كسى است كه آكاهى به كتاب 
محمد صلى الله عليه و آله بشارت داده شده است:110 


". خداوند متعال 
زمخشرى - از علماى معتزلى - در تفسيرش اين احتمال را تقويت مى كند كه مراد از كتاب» لوح محفوظ و مقصوداز 
موصول «من») خداى سبحان خواهد بود.72) 


به دلايل زير اين تفسير صحيح نيست؛ نخست: خلاف ظاهر عطف استه به دليل اينكه نخست كفايت خدا را كفته بود و ديكر 
معنا نداشت كه تكرار كند. 


دوم: بنابراين تفسير» ذات و صفت خدا را بر ذات خدا عطف كرده است و اين قبيح و غير فصيح است.20 
فخر رازىء نيز اين احتمال را مخدوش مى داند و مى نويسد: در جنين 


١537 ص:‎ 


-١‏ ركك: مفاتيح الغيب» ج اث ص -/01؟ اسماعيل بن عمر بن كتير الدمشقى» تفسير القرآن العظيم» ج ع" ص لضفرك فضرنرة 
بيروت: دار الفكر» ١‏ أنوار التنزيل و أسرار التأويل» ج؟» ص .7١١‏ 

؟- الكشاف عن حقائق التنزيل» ج ؟» ص 077. 

1 ركك: الميزان» ج ١‏ ص 5858. 


حالتى» عطف صفت بر موصوف مى شود واكر جه جنين عطفى جايز است در كلام عرب خلاف اصل محسوب مى شود. 
*. حضرت امام على بن ابى طالب عليه الشلام 


آيه شريفه در شأن امام على عليه السّلام نازل شده و اين احتمال با رواياتى كه در اين باره وارد شده تأييد مى شود. به شهادت 
روايات صحيح و بسيار» على عليه السّلام از تمامى امت مسلمان» 


داناتر به كتاب خدا بود واكر هيج يكك از آن روايات جز روايت ثقلين نبود - كه هم از طريق شيعه و هم از طريق سنى ها 
رسيده است - در اثبات اين مدعا كافى بود.12) 


به برخى از رواياتى كه مى كويد مراد از «مّن عنده علم الكتاب» حضرت على عليه السّلام استء اشاره مى كنيم: 

-١‏ عبدالله بن عطا از امام باقرعليه السّلام جنين نقل مى كند كه ايشان فرمود: 

از امام صادق عليه السّلام يرسيدم: «مَن عنده علم الكتاب» كيست؟ درجواب فرمود: او على بن ابى طالب عليه الشلام است.(5) 
؟- از ابو سعيد خدرى نقل شده است كه از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله سؤال شد: 

أقل كفى بالله شهيداً يينى وبينكم ومّن عنده علم الكتاب] 


١ ص:‎ 


١-همان»‏ ص إففة 


ع ركك: روح الجنان» ج 5و3 ص 1 


از جه كسى سخن مى كويد؟ فرمود: 
وذاكك اخى على بن ابى طالب عليه السَّلام).010) 
"- حضرت على عليه الشلام در خطبه معروف قاصعه مى فرمايد: 


«"أرى نور الوحى والرساله وأشم ريح النبوه ولقد سمعت رنّه الشيطان حين نزول الوحى عليه فقلت: يا رسول الله ما هذه الرنّه؟ 
نقالة هذا نيطف قد ايد دو عنادته ياغلق انك سينيع ١‏ تمع وقرك ما أركن الاك ابيط فى ولكتكة لى ولين واكك 
لعلى خير».72) 


كرجه آيه در شأن حضرت امام على عليه الس لام نازل شده است؛ اما از آنجا كه طبق شهادت روايات متعددء أثمه نور واحد 


هستند» مى توان عصمت تمام أثمه را از آيه مباركه اثبات نمود. 

اينكك به برخى از روايات منقول از أثمه در تفسير اين آيه مباركه اشاره مى كنيم: 

.١‏ زجاج از امام باقر و امام صادق عليهماالسلام روايت مى كند كه فرمودند: 

اهم أئمه آل محمدصلى الله عليه وآله لانهم الذى عندهم علم الكتاب»90) 

". بريد بن معاويه مى كويد از امام كاظم عليه السّلام درباره آيه إقل كفى بالله شهيداً 

1١95 ص:‎ 

-١‏ رككث: تفسير نمونه» ج 2١‏ ص 105. [شيخ صدوقء امالى» ص 6809) ح 847 / *0 مؤسسة البعثة» 21117 (محقق كتاب)] 


3- نهج البلاغه» ترجمه: محمد دشتى» ص 595/7. 


*“دركك: شيخ طوسى» التبيان» ج 2 ص /320. 


بينى وبينكم ومن عنده علم الكتاب1 يرسيدم. فرمود: «إيانا عنى» وعلى أولنا وأفضلنا وخيرنا بعد النبى صلى الله عليه وآله(1) 
". محمد بن سليمان از يدرشء از سدير جنين نقل كرده است: 


من و ابو بصير و يحيى بزاز و داود بن كثير در مجلس امام صادق عليه الس لام بود يم... امام فرمود: اى سدير آيا قرآن نخوانده 


اى؟ 


كفتم: بلى» امام يرسيد: آيااين آيه راديدهاى: (قال الذى عنده علم من الكتاب أنا آتيكك به قبل أن يرتد إليكك 
طرفكك ]؟1...)50يا مى دانى جه مقدار ازعلم كتاب نزدش بود؟ كفتم: مرا خبر ده. فرمود: «قدر قطره من الماء فى البحر الأخضر 
فما يكون ذلك من علم الكتاب؟! .... دوباره امام يرسيد: آيا اين آيه را هم ديده اى؛ قل كفى بالله شهيدا بينى وبينكم ومن 
عنده علم الكتاب]؟ كفتم خوانده ام. فرمود: آيا كسى كه همه علم كتاب نزد او است فهيم تر است يا كسى كه بعضى از آن؟ 
كفتم: كسى كه همه علم كتاب را دارد. يس امام با دست به سينه اش اشاره كرد و فرمود: علم الكتاب والله كله عندناء علم 
الكتاب والله كله عندنا».20) 


ص: لغ ١‏ 


.779 شيخ كلينى» الكافى» ج١» ص‎ -١ 
.650 / نمل‎ -١ 


*- همان» ص 017 7. 


؟. عبدالرحمن بن كثير» از امام صادق عليه السّ.لام درباره آيه قال الذى عنده علم من الكتاب أنا آتيكك به قبل أن يرتد إليكك 
طرفكك] نقل كرده است كه امام انككشتانش را باز كرد و بر سينه اش قرار داد و فرمود: 


[وعندنا والله علم الكتاب كله).(1) 
ه. عبد الاعلى بن أعين از امام صادق عليه السّلام روايت مى كند كه امام فرمود: 


«من فرزند رسول خدا هستم و كتاب خدا را مى دانم در آن آغاز آفرينش و آنجه تا روز قيامت رخ خواهد داد و خبر آسمان 
و زمين و خبر كذشته و آينده است. من همه اينها را مانند كف دستم مى دانم. خداوند مى فرمايد: در آن شرح هرجيزى 
اسيت): 1780 


د - آيه ولايت 

اشاره 

نّم يكم الله ورَسُولَه وَالَِّينَ آمنوأالِّينَ ُقِيمُونَ الصَّلاة وَيؤْنُونَ الزّكاة وَهُمْ وَاكعَوتَ ).00 
شأن فزول: 

بيشتر رواياتى كه در منابع تفسيرى و روايى شيعه و اهل سنت آمده است» 

1١918 ص:‎ 

اموا 


”- همان» ص .25١‏ 


9- مائده/ 00. 


حكايت ازاين دارد كه اين آيه كريمه در شأن اميرالمؤمنين على عليه السّ.لام و به هنكام اعطاى انككشتر به سائل نازل شده 
است.(1) 


مفسرين شيعه معتقدند كه آيه درصدد معرفى كسانى است كه داراى ولايت(1) بر مردم بوده و اطاعت از آنها واجب است. 
ولا-يت را در اين جا به معنى سريرستى و رهبرى مادى و معنوى مردم مى دانند؛ زيرا دوستى و يارى مربوط به تمام مسلمانان 
استء نه تنها به كسى كه در حال ركوع() انفاق كرده است.(6) اطلاق لفظ جمع «آمنوا» بخاطر شمول همه أئمه هدى عليهم 
السشّلام است؛ زيرا 


ص: /ا ١‏ 


-١‏ ر.كك: ابن كثيرء تفسير القرآن العظيم» ج 7 ص 6/؛ كروهى از دانشمندان» ترجمه تفسير طبرى» ج ؟ء ص 26١١‏ (تهران: 
انتشارات توسء ج ”2 ١88‏ ش)؛ مفاتيح الغيب» ج ؛ ص 87. 

؟- «ولي) مشتق از وَّلى و ولايت» در لغت عرب به معناى ولى نعمت» صاحب اختيار و سريرست آمده است. (لسان العرب» ج 
هاء ص 607؛ فيومى» مصباح المنير» ج ؟» ص 78٠‏ مصر: جامع الازهرء 17 ٠١ق؛‏ معجم مقايبس اللغةٌء ج 8 ص 4١16١‏ كتاب 
العين» ج4 ص 68". در قرآن كلمه «ولى» در اكثر موارد به معناى صاحب اختيار و سريرسته ناصدرء به كار برده شده است. 
بقره/ /اه؟؛ اعراف/ 928١؛‏ شورى/ 3؛ بقره/ لاه؟؛ الجاثيه/ 19) 

*- دركتب لغت كلمه «ركوع) به معناى انحناءء» تواضع و تذلل» هيأت مخصوصه در نمازء به صورت فرو افتادن و فقر بعد از 
غناء آمده است. (مفردات» ص ١١7؛‏ الصحاح, ج *, ص 1777؛ لسان العربء ج لل ص 4177 تاج العروسء ج ه. ص 027). اما 
معناى حقيقى همان انحنا و خم شدن است واكر در معناى ديكر به كار رود مجازى خواهد بود و نياز به قرينه دارد. (ر.كث: 
تاج العروسء ج هه ص 87”) 

- محسن قرائتى» تفسير نور (تهران: مركز فرهنككّى درس هايى از قرآن, 1787 ش»).» ج "ا ص18١؛‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 
لع 


آيه مى خواهد بكويد: «اولياء الهى» عده اى صاحب عصمت هستند كه در كنار ييامبر قرار دارند و از آنجايى كه آيه ابدى 
است و اختصاص به مؤمنين صدر اسلام ندارد» هر زمان» ولي معصوم براى مؤمنين مطرح است و همان شئون ييامبر رادر تبيين 
و تحقق دين بر عهده دارند. يبس حمل لفظ جمع بر خود آنء از حمل آن به معناى مفرد» بهتر و نزديكك تر به واقعيت خواهد 


بود. 
دلالت آيه بر عصمت امامان عليهم السلام 


ولامبت الهى از طريق ولايت ييامبر و ولايت «الذين آمنوا؛ جارى مى شود. در اينجا سه ولايت مطرح نيستء بلكه ولايت واحد 
الهى است كه به وسيله ى آنها بر مؤمنان تحقق مى يابد. يس آنها مجريان اراده و واسطه هاى فيض خداوند عالم هستند. بر 
اين اساس «الذين آمنوا» قريب الافق با يبامبرصاى الله عليه وآله و از عصمت برخوردار هستتد كه ولابت آنها همجون ولابثت 
ييامبر صلى الله عليه وآله. مطلق و بدون قيد و شرط است. در روايات متعدد آمده است كه آيه ولايت در شأن اميرالمؤمنين على 
عليه الس لام نازل شده است. در واقع آن حضرت مصداق نخست و اكبره«ولى خدا» در كنار ولايت ييامبرصلى الله عليه وآله 
است و همه ائمه اطهارعليهم السّدلام را نيز شامل مى شود. دادن انككشتر به فقير در حين ركوعء يكك نمونه از فعل ولى خداست 
كه سيره دائمى ولى معصوم در هر عصر و زمان است و همه حالت هاى كوناكون را در بر مى كيرد. بر مبناى همين اصل است 
كه فعل «يؤتون الزكاه و هم راكعون» به شكل مضارع و جمع آورده شده است. اكر فقط حضرت اميرالمؤمنين عليه السّلام 


١ ص:‎ 


مقصود بود. بايد صيغه ماضى و ضمير مفرد آورده مى شد؛(1) 
[وَقِيمُوأً الصّلاة وَآتُوأ الرّكاة وَارْكعُوأ مح الرَاكعِينَ 101) و أْوَإِذًا قِِلَ لَّهُمُ اذكمُوا لآ يَركعُونَ )0 


ه- آيه أولى الامر (اطاعت) 
اشاره 


(! يها الَذِينَ آمَنواأطِيعُوا الله وَآَطيعُوأً الرَسُولَ وَأَوْلِى الآمر منكم فَإِن تَنَارَعْتُمْ فى شَيْءٍ قَرُدُوهُ إلى الله وَالرَسُولٍ إن كسم تُوْمِنُونَ 
بالل وَالَيوْم الآخر ذلك حََيرٌ وََحْسَنٌ تأويلا).()و(ه) 


در اين آيه؛ اولى الاسمر در كنار يبامبر قرار داده شده و خداوند همكان رابه اطاعت همه جانبه و بى جون و جرا از اولى الامر 
را خوائده اث يدذبيى است كدابع مطلب عر نا غصضعت ١‏ آذان) سان كان ننست؟ ويا يخ سرسيره كن ا ثنها دن براين كسى 


سزاوار است كه از كجروى و كج انديشى در امان است و نه تنها در كفتار» بلكه با 
رفتار خود نيز مردم را جز به آن جه رضاى خداوند در آن 
ص: 1١919‏ 


ادو كن وروسى الخسيك اهلبييك د كران ع ل 
ا ع 

+ مرشلات ا 

#داوماء/ 4 


ه- ر.كك: آيات ولايت». د كتر سيد محمد مر تضوى» ج ١‏ قم» مجمع جهانى شيعه شناسى. (محقق كتاب) 


(لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق)».(10١)‏ 


خداوند متعال به طريق جزم در اين آيه شريفه» به اطاعت اولى الأ-مر امر كرده است و هركس كه طاعتش از سوى خخداوند 
بطور قطع و جزم واجب شودء بايد معصوم از خطا باشد؛ زيرا اكر معصوم نباشد و از طرفى هم خداوند امر به اطاعت او نمايد» 
در حقيقت خداوند امر بر خطا كرده است و اين منجر به اجتماع امر و نهى در فعل واحد و به اعتبار واحد مى شود واين 


اولى الامر جه كسانى هستند؟ 
اشاره 


در دلا-لت آيه بر عصمت اولى الا-مر ترديدى وجود ندارد؛ اما سؤال اين است كه مراد از اولى الامرى كه معصوم است.» جه 
كسانى هستند؟ 

نظريه هاى مختلفي از مفسران شيعه و سنى نقل شده است. 

٠٠١ ص:‎ 


-١‏ ر.كك: الميزان» 8 و3 ص للا عبدالله جوادى آملى» ولا-يت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت» ص /1-ةق3 قم: مركز 


نشر اسراء» ج 3 1٠ش.‏ 
7 مفاتيح الغيب» ج 2٠١‏ ص شه 


استدلال فخر رازى به آيه 
اشاره 


فخر رازى يس از يذيرش عصمت اولى الامر» در تعيين مصداق آنء جهار احتمال زير را مطرح كرده است: 
-١‏ مطلق زمامداران و كسانى هستند كه در رأس امور قرار مى كيرند؛ 

؟- خلفاى راشدين است؛ 

''- اهل حل و عقد است؟ 

؟- ائمه معصومين عليهم السّلام است؛ 

قول ينجم وجود ندارد جون خرق اجماع مركب است.(21 

أو طق اول الأمر واي الم سحمز م هيت ننه اشكال قير مردوه من دائلة 

-١‏ اطاعت از آنها متوقف بر معرفت و دسترسى به آنها است و اين دو براى ما ممكن نيست؛ 


"- اولى الأسمر جمع استء در حالى كه در هر زمانى يكك امام واجب الاطاعة بيشتر نيست و حمل جمع بر مفرد حلاف ظاهر 


است؟ 


“- در ذيل آيه مى فرمايد: اكر در امرى نزاع كرديدء آن را به خدا و رسول بركردانيد. اكر مراد از اولى الأمر امام معصوم مى 
بود لازم بود كه بفرمايد: اكر 


١ ص:‎ 


١-رر.كك:‏ مفاتيح الغيب» ج 5 ص .١1١17"‏ 


درامرى نزاع نموديد آن را به امام بركردانيد. لذا تفسير صحيح اين است كه ما مراد از اولى الأمر را اهل حل و عقد بدانيم.(1) 
جواب نقضى: 


همانكونه كه معرفت و شناخت امام - به نظر آنها - ممكن نيستء اهل حل و عقد هم نياز به معرفت دارند و جه بسا معرفت 
اهل حل و عقد از معرفت و اطلاع بر آراء آنها مشكل تر باشد؛ زيرا در اهل حل و عقد اجتماع جميع مجتهدان لازم است و 
استقراى آراى تمام آنها كار آسانى نيست. يس اين اشكال بر نظريه فخر رازى هم وارد است. 


جواب حَلى: 


اشاره 


فخر رازى از آيه شريفه استفاده كرده است كه مراد از اولى الأمر اهل اجماع واهل حل و عقد هستند و اين نظريه مبتنى بر اين 


منتفى مى شود؛ «اذا فات الشرط فات المشروط). 


اين نوع استفاده و برداشت, برداشت غريبى است؛ زيرا لا-زمه اش اين است كه تمام قضاياى مطلقه تبديل به قضاياى مشروطه 
شود؛ زيرا هيج قضيه اى وجود ندارد مكر اينكه امتثال آن متوقف بر معرفت متعلق آن است. اكر معرفت متعلق شرط خود 


٠١7 ص:‎ 


-١‏ همان ج 2٠١‏ ص على 


ظاهرا فكر رارع وى ريع وعوب و كقنهه واي كلل كرفي انض ابراه تقديه راض ابعال كيت ترق بر آن مقدمه 


است نه اصل تكليف. 


به بيان ديكر وجوب قبل از اينكه حاصل شود وجود ندارد تا مقدمات آن وجوب داشته باشند ووجوب مقدمه از آن متولد 


شود. بنابراين جنين استفاده اى درست نيست. اما اينكه مى كويد: اولى الأمر جمع است و حمل جمع بر فرد خلاف ظاهر است. 


ياسخ اين است كه در اين كونه عمومات استغراقى حكم بر فرد مى شود نه بر جمع. مثلاً وقتى شرع مى كويد حكم حاكم در 
محاكم نافذ است, يعنى حكم هر يكك از حاكمان. 


كه همه آنها در يكك زمان باشند. 


اما اينكه نفرمود در صورت اختلا.ف و نزاعء مسأله مورد نزاع را به اولى الأسمر بركردانيد؛ بلكه فرمود به خمدا و رسول ارجاع 
دهيد» ممككن اسث اولى الأمر به خاطر قرينه حذف شده با همي در آغاز آبه شويقه اذاغت نهدا ورسول واولى الأمر 
رامساوى دانست» حجنانجه همين معنا از آيه دوم به دست مى آيد؛ 

وَلوْ وَدُوهُ إلى الرَسُولٍ وَ إلى أولى الأمر مِنْهُْ لعلِمَهُ الذي يَستثبطوتة مِنْهُغْ 1(1). 


ص: إوحرل 


-١‏ نساء / للق 


بنابراين اشكال هاى فخر رازى در استدلال آيه شريفه بر عصمت امام وارد نيست و اين آيه شريفه به طور صريح بر لزوم 
عصمت امام دلالت دارد.(١1)‏ 


اما به دلايل زير و با توجه به لزوم عصمت اولى الامر - كه ازاين آيه استفاده مى شود - هيج يكك از سه مورد نخست را نمى 


ييروى مى كنند» نمى تواند درست باشد. 


د لابل: 
اشاره 


طايفه اى از امت» معتقد به عصمت آن حضرت هستند.(2)7 
دوم اين كه: اقوال ادعاى بدون دليل است.20). 
ص: 7١5‏ 


.1918 2" السيد محمد تقى حكيمء اصول العامة للفقه المقارن» ص 2189 مؤسسة آل البيت عليهم السلام للطباعة والنشرء ج‎ -١ 
؟- در ردٌ عصمت خلفا و زمامداران مى توان به اين مسثئله استدلال كرد كه اينان يا خودشانء» خود را به خلافت و زمامدارى‎ 
رسانده اند كه اين دليلى بر لزوم عصمت آنها نيست يا اينكه از طرف مردم انتخاب شده؛ به اين مناصب رسيده اند كه در اين‎ 
صورت نيز اكر انتخاب از طرف خداى تعالى نباشد دليلى بر عصمت آنها وجود ندارد. در تاريخ انبيا آمده است كه حضرت‎ 
نفر را انتخاب كرد اما آنها در باطن‎ ١ موسى كه داراى كمال عقل و علم بود با علم خود (بدون وحى الهى) از ميان قوم خود‎ 
انسان هاى شايسته اى نبودند و به خاطر درخواست شان مورد غضب الهى واقع شدند. (اعراف / 180) كمال الدين و تمام‎ 
(محقق كتاب)‎ .١7 ص‎ »١5 النعمة. ص 27ع؛ ابن جوزىء زاد المسير» ج "ا ص ١18؛ تفسير الرازى» ج‎ 


*- الميزان» ج © ص 49 


احتمال سوم هم نمى تواند يذيرفتن باشد؛ زيرا از آنان يرسيده مى شود كه مراد شما از اهل حل و عقد جيست؛ هيأت است يا 
تكك تكك افراد؟ 


اكر كفته شود كه تكك تكك افراد اين هيأت معصومند و به حكم اينكه مجموع جيزى جز افراد نيستء قهراً هيأت جمعى آنان 
نيامده كه - جمعيت اهل حل و عقد همه معصوم بر انفاذ امرى از امور امت بوده باشند و جون جنين جيزى سابقه ندارد» يبس 


محال است كه خداى عزو جل امت را مأمور به جيزى كند كه مصداق خارجى ندارد. 


اكر بكويند كه هر جند كه تكك تكك افراد معصوم نيستند» اما هيأت حاكمه معصوم است. كفته خواهد شد كه اين نيز تصورى 
است محال؛ زيرا آنجه در خارج وجود و حقيقت دارد؛ افرادند و هيأت امرى است اعتبارى و امر اعتبارى نه مى تواند معصوم 


باشد و نه كتهكار. 


اكر كفته شود كه عصمت («أولى الالمر» از قبيل عصمت خبر متواتر است كه نه صفت افراد است و نه صفت هيأت. بلكه 


خداوند اين هيأت رااز انحراف حفظ مى كند و نمى كذارد امر به معصيت كنند و رأى به خطا دهند. همجنان كه 


ص: كين 


خبر متواتر را از اين كه دروغ و خطايى در آن واقع شودء حفظ مى كند. هر جند كه تكك تكك خبر واحد و هيأت حاكمه آن, 


متصف به صفت عصمت نيستند و اين خود عنايتى است از خداى متعال بر اين امت. 


باسخ: 


نخست اين كه: بر فرض صحت و جعلى نبودن حديثى كه براى تأييد كفته خود آورديد نبودن» هيج ارتباطى با اين بحث 
ندارد؛ زيرا در حديث آمده است كه امت بر خطا اتفاق نمى كند نه اهل حل و عقد. كلمه امت معنايى دارد» و اهل حل و عقد 


علاوه بر آنجه كفته شدء اككر منظور از «أولى الامر)» اهل حل و عقد باشدء بايد همه آنان معصوم باشند. در حالى كه جنين 


جيزى نه بوده ونه خواهد بود. 


از آن جه كذشت روشن شد كه نمى توان جماعتى را كه براى حل و عقد امور جامعه دور هم جمع مى شوند» معصوم 
دانست. به ناجار بايد يذيرفت كه منظور از «اولى الامر» افرادى از امت هستند كه در كفتار و كردارشان معصومند و اطاعتشان 


توان انسان هاى 
ص: ٠١8‏ 


.5// كشف الأسرا ج '” ص‎ -١ 


عادى است بايد خداوند اين افراد را معرفى كند» خداوند نيز اين كار را انجام داده است؛ زيرا هم در كتاب مانند آيه ولايت و 
آيه تطهير و آياتى ديكرء به آنان اشاره نموده وهم در سنت مانند حديث سفينه» غدير» يوم الدار» منزلت» حديث ثقلين و ده 
ها حديث ديككر كه از طرق شيعه واهل تسنن نقل شده آنها را معرفى كرده كه در برخى از آنها حتى به تعداد و اسامى آنها 


تصريح شده است. 
دراين زمينه به جند روايت اشاره مى كنيم: 
جابر بن يزيد جعفى نقل مى كند كه از جابر بن عبدالله انصارى شنيدم كه مى كفت: 


زمانى كه آيه مباركه إيا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَأَطِيعُوا الرَسُول) بر رسول خداصلى الله عليه وآله نازل شدء سؤال كردم: 
عَرَفْنًا لله وَ رَسُولَهُ فَمَنْ أولى الأقر؟ قَالَ: هَمْ حُلَفَائِى يا جار وَأئِمَهُ الْمْشِيِمِينَ بَْدِى أُوَلَّهُمْ عَلِيُ بْنّ أبى طَالِبٍ عليه السّلام» ثُمَ 
الْحَسَنٌ تم الْححس يِنٌ ثم عَلِيُ بْنُ الحم ين ثُمَ مُحَمَدُ بْنّ عَلِيٌ الْمَعْرُوفٌ فِى التَوْرَاِ بالَْاقِر وَسَمُدْركَه يا حاير فَِذًا لَِيَهُ فَأفْرئهُ مِنّى 


1 3 6 مره 1 6 روه ثم عزو 5م مار هم عر م*هم وري م ره 5م مر م 2 كارا وتم عا 
وو بو 
000 س2 


نم سمِيّى وَ كيْيى حُبَهُ الله فى أَرْضِه و بَقيَتَهُ فى عِبَادِه ابْنُ الْحَسَن بْن عَلِىٌ الى يَفمَحٌ الله على رده مَشَارِق الأرض و مَعَارِبَهَا 
ذاكك الذِى يَغِيبٌ عَنْ شيِعَتِه 


.م اساسا 


ص: ا" 


غَيبَه لا يثْيِتٌ عَلَى الْقَوْلِ فى إِمَامَتِه إن مَنِ امتَحنَ الله قلبَُ بالِيمَانِ)(1)و(5) 


از احاديثى كه مى تواند به وضوحء مصداق واقعى «اولى الامر) را بيان نمايد؛ حديث منزلت است كه مورد اتفاق فريقين بوده 


كه در اين نوشتار از صحيح مسلم و بخارى نقل مى شود. 
سعد بن وقاص از يدرش جنين نقل مى كند: 


٠١8 ص:‎ 


.184 البرهان فى تفسير القرآن؛ ج ؟» ص "١٠؛ بحارالانوار» ج77 ص‎ -١ 

؟- دراين مورد از طرق شيعه و سنى روايات ديككرى نيز هست كه در آن روايات اسامى يكايكك أثمه عليهم السشلام ذكر شده 
است. ر.كث: ينابيع المودةء ج؟ و كتاب غاية المرام» ج 5؛ [و ر.كك به كتاب «الحجج البالغة فى حقانية التشيع» كه به همت 
مجمع جهانى شيعه شناسى منتشر شده است. (محقق كتاب)] 

- مسلم بن حجاج» صحيح مسلمء ص 21١١18‏ باب فضايل على عليه السّد.لام» بيروت: دار الفكرء بى تا. [اين روايت به حديث 
منزلت مشهور است و با تعابير مختلف در كتب اهل تسنن آمده است كه از آن جمله مى توان اين كتاب ها را نام برد: صحيح 
بخارى» ج 5 ص 37١8‏ و جه ص 2179 دارالفكر, ١‏ ه-.ق؛ صحيح مسلم؛ ج 4 ص ٠‏ و ١١١‏ دارالفكرء لبنان؛ سئن ابن 
ماجه» ج ١‏ ص "5# و ه6, دارالفكر, بيروت؛ سنن ترمذى» ج ده ص 5:” وع0” دارالفكرء *0؟1 ه-.ق؛ نسائى» فضائل 
الصحابة» ص 1 و 15 دارالكتب العلميةٌ؛ بيروت؛ حاكم نيشابورى» المستدرك, ج 7» ص /8؛ واج ؛ ص :٠١4‏ همان» ص 
133؛ بيهقىء السنن الكبرى» ج ص 8٠‏ و .... براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب «آمار فضائل اهل بيت در صحاح سته) كه 


به همت مجمع جهانى شيعه شناسى جاب و منتشر شده استء مراجعه كنيد. (محقق كتاب) 


مسلم روايت ديكرى را نيز - كه سلسله راويان آن به سعد بن وقاص مى رسد - به اين مضمون نقل مى كند: 


حلت وسؤل الله ضاق اللاعلية وآله على ين ابن طالب فى غنوه شوكك فقال على :نا وسول الله اتخلفن ف التساء و" الصبيان؟ 


بخارى در صحيحش و همجنين مسلم از سعد نقل مى كند كه در روز جنكك خيبر از بيامبر شنيدم كه درباره على بن ابى طالب 
عليه السشّلام مى فرمود: 


الأقطرى الرزاكة وده سه اللو ونيد لقيو يجمه الله ووميز لفك 

تا اينكه على عليه السّلام را فرا خواند و بيرق اسلام را به دست او داد.(0؟) 
«قال النبى لعلى: أنت منى وأنا منكك).90) 

5١98 ص:‎ 


-١‏ همان. 
؟- صحيح مسلمء ص 1198؛ اسماعيل بخارى؛ بخارى» ص 28084 باب فضائل على عليه السّ.لام» (صحيح بخارى)» بيروت: 

دارالاحياء التراث العربى» ج ١؛‏ بى تا. 
*- همان؛ ص 588. [اين روايت به طرق مختلف در كتب اهل تسنن ذكر شده كه از آن جمله مى توان اين كتب را نام برد: 
احمدبن حنبل» مسندء ج١»‏ ص 494 و 180 و جلدء؛ ص 27 دار صادرء بيروت؛ صحيح بخارى؛ ج ؟. صص ١‏ و١١‏ و١7‏ و 
7 واج ل ص 4/8 صحيح مسلمء ج لله ص 198 و اج لا ص 11١‏ و4177 سئن ابن ماجه. ج 2١‏ ص 58؛ سنن ترمذى, ج ه 
ص 07؛ نسائى» فضائل الصحابة؛ ص 8١؛‏ بيهقى» السنن الكبرى» ج2) ص 27" و جلد 4» ص ٠١7‏ و 1"1» و ... ر.كك «آمار 


از مطالب ياد شده به اين نتيجه مى رسيم كه آيه نه دلالت بر عصمت اهل حل و عقد دارد و نه بر عصمت خلفاى راشدين و 


امراف شرانا و علما: 


كسانى كه كفته اندء آيه بر عصمت يكى از اين سه كروه. دلالت دارد ادعايشان بدون دليل است و آيه فقط بر عصمت أئمّه 
دوازده كانه دلاللت دارد و مراد از «أولى الا-مر» انها هستند. آيات ولايت» تطهير واحاديث سفينه» ثقلين ونيز أحاديث «أولى 


الأمرع -كة از طريق شيعه و سئي نقل ده اسف33 -دليلن برايف مظلب اسك :7 701 
و - آيه تطهير 

اشاره 

[إنّما يُِيدُ لله لِيذْحِبَ عَنْكمٌ الرّخْسٌ أهْل لبت وَيُطهّرَكم تطهيراً؟.(8) 

5٠١ ص:‎ 


١١ ص‎ ١ ه)ء ج‎ 1١١ رءكك: محمد بن الحسن الحر العاملى؛ إثبات الهداة بالنصوص و المعجزات (قم: المطبعة العلميق‎ -١ 
.5915-596 ينابيع المودة. ص‎ 

اداو كن الميزانء جع صن ةدبع 

”- ر.كك آيات ولايت» دكتر سيد محمد مرتضوىء, ج *2 قم» مجمع جهانى شيعه شناسى. (محقق كتاب) 

© احزاب /#ام. 


بخشى از آيه” سوره احزاب - كه به آيه تطهير شهرت يافته است - فضيلت والا-بى را براى اهل بيت به اثبات مى رساند و 


اللوتقيهد] ل كعةة به فقييا كوا براتر نيا 

عصمت مى دانند.02) 

سخن درباره اين آيه فراوان استء به مطالب زير توجه كنيد: 

مقدمه: 

.١‏ خداوند دو نوع اراده دارد؛ اراده تشريعى كه تخلف از آن ممكن است؛ و اراده تكوينى كه همان اراده حتمى خداوند است 
وتخلف در آن راه ندارد. 


؟. دراين آيه مباركه اراده حتمى و تكوينى خداوندء به برطرف نمودن رجس و يليدى از اهل بيت عليهم السّ.لام تعلق كرفته 
است. اككر اراده در اين جا تشريعى مى بود معنا نداشت كه آن را اختصاص به اهل بيت عليهم السّلام دهد؛ زيرا اراده تشريعى 
از جانب خداوند براى همه مكلفان يكسان است و آنجه با حصر مناسب استهء اراده تكوينى است. به علاوه آيه كريمه به 
كواهى احاديث بسيارى - كه در منابع حديثى و تفسيرى شيعه و اهل سنت آمده است - متضمن تمجيد و ستايش خاندان 


يامب رصلى الله عليه وآله است. اكر اراده تشريعى در اين جا مراد مى بود» تمجيد و ستايش معنى نداشت. 
ص: 5١١‏ 


-١‏ ر.كك: الميزان» ج 3 ص امرك رن العصمة» ص افع و شك 3 منشور جاويد» جم ص ال 


*. روايات زيادى از عامه و خاصه كوياى اين است كه اهل بيت به ينج تن آل عبا اطلاق مى شود.(١)‏ 


؟. كلمه (إِنّْماا طبق تصريح علماى لغت و ادبيات عرب دلالت بر حصر مى كند.(1) اماكاربرد آن با قرينه در غير حصر. مجازى 


ه. حصر بر دو كونه است؛ حقيقى و اضافى. حصر اضافى تنها يندار مخاطب را نفى مى كند.(90) 


السّلام هستند منظور نموده استء نه كسانى ديكر. محصور شدن جمله با (إِنْماا و مقدم شدن جار و مجرور «عنكم) بر مفعول به 
«الرجس» نيز اختصاص و انحصار را افاده مى كند.50) 


*. در اراده تكوينى تحقق مراد. همراه اراده است. 


ص: 517 


-١‏ ر.كك: همين نوشتار ذيل بحث آيه مباهله. [در كتب روائى ازاين جريان به عنوان حديث كساء با الفاظ متعدد ياد شده كه 
در كتاب «آمار فضائل اهل بيت عليهم السّلام در صحاح سته) به تفصيل بيان شده است]. (محقق كتاب) 

؟- لسان العرب» ج١»‏ ص 758؛ صحاح اللغفه جه ص *7١7؟‏ ابن هشام الانصارىء مغنى اللبيب» باب اول» ص 294 تحقيق: 
محمد محيى الدين عبد الحميد قم: منشورات مكتبه آي الله العظمى المرعشى النجفى؛ 1505. 

"ا- رككث: مجمع البيان» جل ص 586. 

*- بررسى شخصيت اهلبيت در قرآن» ص 88 5» ركك: المقتنيات الدرر» ج ل ص ."١١‏ 


ع ل 


[إِنّمَا أمرَةُ إذًا آرَادَ ضَيئا آنْ يَقولَ لَهُ كن فيكونٌ1١1)‏ 


آآيه مى خواهد بكويد: وقتى خداوند امرى را اراده كرد» به طور قطع مراد آن تحقق يبدا مى كند. در آيه تطهير متعلق اراده 


خداوند تحقق بيدا كرده است. اين طور نيست كه خبر از تحقق اين امر در آينده داده باشد. 


. با اثبات اراده تكوينى در آيه شريفه» عصمت اهل بيت و امامان معصوم عليهم السّلام نيز ثابت مى شود؛ زيرا امامان معصوم 
عليهم المّ.لام مصداق اهل بيت هستند و تحقق اراده خداوند بر طهارت و ياكيزكى اهل بيت عليهم السّلام» دور كردن آنان از 
هركوته الود كى و يليدئ اسثك كة اين همان مصوتيت الهى .و ضعت اسَيك: 


معنى رجس: 
تاكنون روشن شد كه اراده تكوينى خداوندبر اين تعلق كرفته است كه «رجس» را تنها از اهل بيت عليهم السّلام دور سازد. 
براى توضيح بيشتر بايد ديد «رجس» جيست؟ 


اهل لغت «رجس» را هم به معنى آلودكى هاى جسمى و ظاهرى معنى كرده اند و هم به معنى آلودكى هاى باطنى و 
درونى.2) 


اما آنجه در قرآن از آنها به «رجس» تعبير شده. عبارت است از نجاسات» همجون: مردار» خون» كوشت خوكك.(*0) شراب و 
قمار»(5) ضلالت» ضيق 


ص: رحا 


ا يس/ ار 
5 ركك: مقاييس اللغة ج27 ص ٠9ع/؛‏ لسان العرب. ج 2 ص 66 
7- انعام/ .١6‏ 


.4١ مائده/‎ 


صدرء(1١))‏ بت.(1) ايمان نداشتن به خدا(*) و امراض قلبى.() 
علامه طباطبايى مى نويسد: 


كلمة ورجس) ضنفق است ال ماده وجاسةه» يعق يلدع و قذارت»: و بلبدئ و قذازت هياتى است دو نفسن آدمى كه اؤرا 
وادار به اجتناب و نفرت مى نمايدء مانند يليدى رذائل» مثل شرك و كفر و أثر عمل نايسند و نيز هيأتى است در ظاهر موجود 


يليد كه باعث نفرت مى شود. مانند يليدى خوكك. 


نسبت به انسان عبارت است از ادراكى نفسانى و اثرى شعورى كه از علاقه قلب به اعتقادى باطل يا عملى زشت حاصل مى 
شود.(0) 


سيس مى نويسك: 
اكفات روصو البق بردؤتر هات عية ماع انعدو تبي ك حل اعادو جيل طايه فى 181:6 
ص: 5١5‏ 


.116 انعام/‎ -١ 

3١ حج/‎ -5 

.1٠١٠١ يونس/‎ -' 

.١786 توبه/‎ 6 

ه- الميزان» ج ؟, ص .١١7‏ 
8- همان. 


بادر نظر كرفتن اينكه كلمه «رجس» درآيه شريفه الف و لام دارد كه جنس را مى رساندء معنايش اين مى شود كه خدا مى 
خواهد تمامى يليدى ها و هيأت هاى خبيثه و رذيله را كه اعتقاد و عمل حق را از انسان مى كيرد» از نفس ببرد و جنين ازاله اى 
باعصمت الهى منطبق مى شود و آن عبارت است از صورت علميه اى در نفس كه انسان را از هر باطلى - جه عقايد و جه 
اعمال - حفظ مى كند. يس آيه شريفه يكى از ادله عصمت اهل بيت عليهم السلام است.(١)‏ 


كواه اين مطلب جمله [يطه ركم تطهيرا است كه به عنوان تأكيد جمله قبل [ليذهب عنكم الرجس] به كار رفته است و همين 
تعبير در سوره آل عمران درباره حضرت مريم عليهاالت لام نيز به كار رفته است كه اين تطهير جز ياكى از يليدهاى روحى و 
معنوى - كه ملازم با عصمت است - جيز ديكرى نيست.(1) 


در زيارت جامعه كبيره نيز 1مده است: 

١عَصَمَكم‏ الله من الزلل و آمنكم من الفتن و طهركم من الدنس و اذهب عنكم الرجس و طه ركم تطهيراً».0) 
مراد از اهل بيت: 

با توجه به مفهوم اهل بيت از نظر لغت و عرفء مراد خداوند از اين كلمه 

7١6 ص:‎ 

-١‏ همان. 


؟- ركك: منشور جاويد» جم ص الا 
1 مفاتيح الجنان» ص ”167. 


در آيه كريمه جز خمسه طيبه عليهم السّد.لام نمى تواند باشد. روايات فريقين كه بيان خواهد شد مى تواند اين مطلب را روشن 
نمايد. 


در مقابل» عده اى از مفسّ ران» همسران بيامبرصلى الله عليه وآله را مراد آيه كريمه دانسته اند. استدلال اين كروه آن است كه 


انتهاى آيه از همسران آن حضرت سخن كفته شده. يس مراد از اهل بيت در آيه نيز آنها هستند. 
دو جواب ابن استدلال كفته مى شود: 


شده است.(1) 
ب - روايات دلالت بر اين مطلب دارند كه ييامبرصلى الله عليه وآله «اهل بيت» را به خمسه طيبه عليهم السّلام تفسير نموده اند. 
ج - به دلايل زير نه تنها سياق آيه تطهير با سياق آيات قبل و بعد از آن يكسان نيستء بلكه متفاوت است: 


.١‏ جنانكه از دقت و تأمل در آيات 78 اين سوره به بعد استفاده مى شود. سياق آيات مربوط به همسران آن حضرت همراه با 


عتاب استء كه هيج كونه تمجيد و ستايشى از آنان مطرح نيست؛ در حالى كه سياق آيه تطهير» مدح و ستايش است. 
ص: 75١8‏ 


١‏ - موارد فراوانى رامى توان يافت كه صنعت «التفات» به كار رفته است؛ مثل أيه 06 اسراء كه مخاطب خداوند در صدر ايه 


بردم ودر ادامه آن.» يياممر صلى الله عليه وآله اشبتة: ركك: م البيان» جل ص 017 7. 


". تنها واقع شدن يكك آيه به دنبال آيه ديككر - با اينكه احراز نشده است كه آيات با هم نازل شده باشد - نمى تواند موجب 
العقاد سباق شوة؛ ؤيرا دز سباق شرط است كه احراز شود نزول آياث باهمذيكر صورت كرقته استث؛ وجود شكك ذو اين 


ممكن است دليل آوردن آيه تطهير در ضمن آيات مربوط به همسران بيامبر اين باشد كه خداوند خطاب را از آنها ب ركردانيده 
و متوجه اهل بيت عليهم السّ.لام نموده باشد و جنين كوش زد نمايد كه اككر اين وظايف مهم را براى اطرافيان و همسران آن 
حضرت قائل شده ام و اكر وعده هاى مضاعف را مى دهم براى اين است كه در بين آنها وابستكانى هستند كه من طهارت و 
ياكى را تنها براى آنها خواسته ام و آنها آن قدر مقدس اند كه ديكران بايد حريم آنان را نككّه دارند و از اين جهت تكليف 
سختى در يبيش خواهند داشت و نيز براى همسران آن حضرت بفهماند كه شما در خانواده اى هستيد كه ينج معصوم الهى نيز 
در آن خانواده قرار دارند. يس رعايت حرمت آنها بر شما و تمام مسلمين لازم و واجب است. ازاين جهت است كه تكليف 
زنان ييامبرصلى الله عليه وآله سنكين و به آنها وعده اجر و عذاب مضاعف داده شد.(؟) 


ص: 7117 


١-ركك:‏ الميزان» ج12 ص ل أخرة 
-١‏ ر.كك: قاضى نور الله التسترى» احقاق الحق و ازهاق الباطل» ج ١‏ ص “ام تهران: مطبعه اسلاميه» بى تا و قم: مركز يؤوهش 
هاى اسلامى المصطفىء معجم عقائدى» نسخه اول» قمء 0١هش.‏ 


علامه طباطبايى در توضيح مفهوم اهل بيت عليه السَّلام مى نويسد: 


در عرف و لغت «اهل البيت» و خانواده مرد به كسانى كفته مى شود كه عضو جامعه كوجكك منزل وى باشندء مانند: زن» يسرء 
دختر و خدمت كار. ولى كاهى در معناى «اهل بيت» تعميم داده مى شود و اين كلمه در مورد خويشاوندان نزديكك مانند يدر, 
مادرء برادر» خواهر» عمو عمه. دايى» خاله و فرزندان آنها نيز استعمال مى شود؛ اما مراد از اهل بيت در كتاب و سنت هيج 
كدام ازاين دو معناى عرفى نيست؛ زيرا طبق روايات خاصه و عامه. اهل بيت نام و موهبتى است كه به ييامبرصلى الله عليه 
وآلهء امام على؛ فاطمه زهراء امام حسن و امام حسين عليهم السّدلام» اختصاص دارد و اهل خانه و خويشاوندان ديكر را شامل 


اى را در اين باره نفى كرده است؛ زيرا با صراحت تمام بيان مى دارد كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله از ورود عايشه به زير 
يارجه جل وكيرى كرد و نيز تصريح دارد كه عايشه از اهل بيت نيست. در مورد ام سلمه و ساير زنان ييامبرصلى الله عليه وآله نيز 


ص: 718 


روايات زيادى در منابع تفسيرى و روايى شيعه و اهل سنت آمده است كه به وضوح از آنها استفاده مى شود كه منظور از «اهل 
بيت) در آيه تطهير» فقط خمسه طيبه عليهم السّلام هستند و همسران آن حضرت از «اهل بيت» نيستند به آن 


معناى خاصى كه در آيه تطهير مقصود است. 
راويان: 


-١‏ امير المؤمنين على بن ابيطالب عليه السّ.لام؛ -١‏ فاطمه زهراعليهاالسّلام؛ - امام حسن عليه المّد.لام؛ #- انس بن مالكك؛ ه- 
براء بن عازب انصارى؛ #8- جابر بن عبدالله انصارى؛ /ا- ابو سعيد خدرى؛ 8- عبدالله بن عباس؛ 9- سعد بن وقاص؛١٠١-‏ سعد 


بن مالكك؛ -١١‏ عبدالله بن جعفر طيار؛ -١7‏ عايشه؛ -١7‏ ام سلمه؛ -١5‏ ابى سلمه؛ -١8‏ واثل بن اسقع؛ -١8‏ ابى الحمراء.(١)‏ 
اين روايات را به جند دسته مى توان تقسيم نمود: 


الف - احاديثى كه «اهل بيت») در آنها به على و فاطمه زهرا و امام حسن و امام حسين عليهم الس لام تفسير شده استة: از امام 
صادق عليه السشّلام نقل شده است كه حضرت فرمود: 


«فلو سكت رسول الله صلى الله عليه وآله فلم يبين من أهل بيته» لادعاها آل فلا-ن وآل فلا-نء لكن الله عزوجل أنزله فى كتابه 
تود ينا لنيه عي الله غليه لهذ ١‏ إتما يريك الف ١‏ فكان غلك 


ص: 521 


-١‏ حسكانى» شواهد التنزيل» ج27 ص :8 ل 


والحسن والحسين وفاطمه عليهم السّلام» فأدخلهم سول الله صلى الله عليه وآله تحت الكساء فى بيت أم سلمه ثم قال: اللهم إن 
لكل نبى أهلاً وثقلاً وهؤلاء أهل بيتى وثقلى»؛(1) 


اكر رسول خداصلى الله عليه وآله اهل بيت را معرفى نمى كرد؛ ديككران ادعا مى كردند كه ما از اهل بيت هستيمء اما ييامبر 


آنها را معرفى نمود. 
؟. روايت اسماعيل بن عبدالله بن جعفر از يدرش (عبدالله): 


«لما نظر رسول الله صلى الله عليه وآله إلى رحمه هابطه قال: ادعوا لى ادعوا لى فقالت صفيه: من يا رسول الله؟ قال: أهل بيتى 
وفاطمه والحسن والحسين فجىء بهم فألقى عليهم النبى صلى الله عليه وآله كساءه ثم رفع يديه ثم قال: اللهم هؤلاء آلى فصل 
على محمد وعلى آل محمد وأنزل الله عز وجل: [إنما يريد الله...]؛ 


خوانيد» صفيه كفت: يا رسول الله جه كسى را فرا خوانيم؟ حضرت فرمود: اهل بيتم» على و فاطمه» حسن و حسين عليهم 
السّلام» را. يس از آنكه ايشان را آوردند ييامبرصلى الله عليه وآله كساء خويش را بر آنان افكند. سيس دست هاى خويش را 


للد توم وعرض رطع 
ص: ”3 


.187 ص‎ »١ الكافى» ج‎ -١ 


اينان خاندان من هستند» بر محمد و خاندان او درود بفرست. سيس خداوند آيه «إنما يريد الله...» را نازل فرمود. 
حاكم نيشابورى مى كويد: «هذا حديث صحيح الاسناد».(1) 
*. ام سلمه مى كويد: 


آيه تطهير در خانه من نازل شد. كفتم: يا رسول الله من از اهل بيت نيستم؟ فرمود: تو به خير واز همسران رسول الله صلى الله 


ب - احاديثى كه دلالت دارند ييامبرصلى الله عليه وآله هر روز صبح يا هر روزى ينج مرتبه (تا ١‏ ماه يا 5٠‏ روزهء با ماهء يا لا 
ماهء يا 8 ماهءيا 4 ماه يا /7١ماه)‏ بر در خانه على عليه السّلام و فاطمه عليهاالسلام مى آمد و آيه تطهير را بر آنان مى خواند.(220 


ص: 535 


-١‏ محمد حاكم نيشابورى؛ المستدركك على الصحيحين» تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء ج” ص 2109 بيروت: دارالكتب 
العلميه» ج 2١‏ ١١٠اق.‏ 

؟- بحارالانوار» ج .٠١‏ ص ١15؛‏ ر.كك: الدر المنثور» ج هه ص 198. [اين روايت با الفاظ و تعابير مختلف در كتب اهل تسنن 
آمده اند كه مى توان به كتاب هاى زير اشاره كرد: صحيح مسلم, ج لا ص 215١‏ دارالفكر, بيروت؛ مسند احمد» ج 8 ص 
5 798 و08 دار صادرء بيروت؛ سنن ترمذىء جف ص ١ل‏ ح 32708 و جف ص 372758 28170 واج ف ص ,”6١‏ اح 
928" دارالفكر, بيروت؛ مستدركك حاكم نيشابورى» ج "؛ ص 177 و .... (محقق كتاب). 

“- على بن أبى بكر الهيثمى» مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» ج 4» ص 213١‏ قاهره» بيروت: دار الريان للتراث / دار الكتاب العربى؛ 
60؛ الدر المنثور. ج 5 ص 208؛ شواهد التنزيل» ج7. ص 56 و 4/8 ابو جعفر محمد بن جرير طبرىء جامع البيان فى تفسير 
القرآن» ج77 ص 6# بيروت: دار المعرفة» ج 151١7 2١‏ ق؛ محمد بن على شوكانىء فتح القدير» ج ؟» ص 080 بيروت: دار ابن 
كثير» دار الكلم الطيب» ١6١5‏ ق. [سنئن ترمذى, ج هه ص ,*١‏ ح 584, دارالفكر بيروت» *150 ه-.ق؛ مسند احمدء ج ”0 


ص 3586 دار صادرء بيروت (محقق كتاب)] 


ييامبرصلى الله عليه وآله) اين افراد خاص است تا مردم فكر نكنند كه معناى عرفى اهل بيت مراد است. 


ج - احاديثى كه بدون در نظر داشتن جا ومكان خاصء نزول آيه را درباره ييامبرصلى الله عليه وآله و على و فاطمه و حسن و 
حسين عليهم السّلام دانسته است: 


١.ازابى‏ سعيد خدرى روايتى به اين مضمون نقل شده است: 


ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اين آيه درباره ينج تن نازل شده است؛ درباره خود من» على» حسن» حسين و فاطمه عليهم 
السلام.00) 


ل ان سعد صهدرف روايق شده كه كيك: 


آيه [إنما يريد الله ليذهب عنكم الرجس اهل البيت ويطه ركم تطهيرا در شأن ينج تن نازل شده است و آنان را نام برد: رسول 
الله و على» فاطمه؛ حسن و حسين عليهم السلام.70) 


77١ ص:‎ 


.6 ص»ء٠ ركك: جامع البيان» ج‎ -١ 


"- ركك: ابن عساكرء تاريخ مدينة دمشق» تحقيق: على شيرى» ج١21‏ ص ,350١8‏ بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع 
60 1. 


#عامديق سعد التيدوش ووانت مى كد كه كفرك: 
آيه تطهير در شأن ييامبر خدا و فاطمه و على و حسن و حسين عليهم السّلام نازل كرديده است.(1) 


بيشتر احاديث مذكور - كه در رابطه با معرفى اهل بيت در ذيل أيه تطهير مده است - در كتب اهل سنت آمده است. در 
كتب معتبر اهل سنت احاديث زيادى وجود دارد كه مراد از اهل بيت در آيه تطهير» همين ينج تن اند كه از ذكر آنها 
خوددارى مى كنيم.(7) 


دلالت آيه تطهير بر عصمت ساير أثمه عليهم الشلام 


از آن جا كه بر اساس اعتقاد شيعيان غيراز ينج تن آل عباعليه السّلام نه امام بعدى از فرزندان امام حسين عليه السّلام نيز ياكك و 


مطهر و داراى عصمت هستندء اين سؤال مطرح مى شود كه آيا ازاين آيه مى توان جنين استفاده اى نمود؟ 


در ياسخ بايد كفت: براى اثبات عصمت ساير معصومينء اثبات عصمت يكك نفر از آنان كافيست؛ لذا اكر دليل بر عصمت 
يكك نفر از آنها اقامه شود. 


ص: إرفض 


١ ركك: أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوى» شرح مشكل الاثار. ج ”» ص 2378 بيروت: مؤسسة الرسالة ج‎ -١ 
معام‎ 

؟- دراين باره در بخش ملحقات كتاب «سيماى صحابه در آيات و احاديث متواتره)» ص 5١١‏ به بعد كه به همت مجمع جهانى 
شيعه شناسى جاب و منتشر شده است مطالب مفيدى درباره شامل نشدن آيه تطهير به زنان ييامبر صلى الله عليه وآله بيان شده 


كه براى خوانند كان مفيد خواهد بود. (محقق كتاب) 


غضبمت ديكراق از طريق او شباغه و اناث خواهن شد 


كرجه أئمّه ى بعد از امام حسين عليه السّ.لام در زمان نزول آيه تطهير نبودند ولى انحصار در ينج تن از قبيل تطبيق آن بر 
حاضران است و به معناى شامل نبودن آن نسبت به ساير أثمّه عليهم السّلام نيست؛ زيرا از اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه 


الشّلام در كتب فريقين روايت شده است كه فرمود: 


ل ااا لواواو العوش والكزريي والتتاوات 2 
ا اباد ال عر لاد الى ار 0 
عمو صلى لله عليه وآنه فى ألقَ عام ل ل د توما 
فقيس نك القواة و العرية و انك حو كم خلق وعاق فاك الاك ا خافية الأنك كير ف أعيكم اع وده 


أتقضك أبْعْضتَةُ)(7) 
ص: ع3 


."7١ ركك: يزوهش در عصمت معصومان» ص‎ -١ 

"- بحارالانوار» ج8١‏ ص 77 درباره ى خلقت نور ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و اينكه نخستين مخلوق الهى است در متون 
اهل تسنن رواياتى نقل شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى شود؛ ينابيع المودة لذوى القربى» باب الاول» «فى سبق نور 
رسول الله؛ صلى الله عليه وآله؛ تفسير الوسىء ج١.ء‏ ص ١8؛‏ العجلونى, كشف الخفاء؛ ج ١‏ ص 7288 ح /717ى 1808 م.ق 
دارالكتب العلمية» بيروت. (محقق كتاب) 


ا 
در حديث ديكّر آمده اسية: 


3 ذ! إنكك رَسْولِى إِلَى جبميع حَلَْى و إن 0 ير الْمؤْمِنِينَ وَعلَى ذَلِكك أَحَه ذْتُ مياق مَلانِتى وَأَنْيَانَى و بيع 
ا د عن تن يتن لكك جا انفقة وا للك ول اي كنال لهذ أعد عَمكمًا وَكَانَ 
ف تشكنا و لدلكه خلقة رن طككهاءتة» 


در حديثى قدسى ديككر ذات بارى تعالى جنين مى فرمايد: 


ا مهد وَ ىو مجلالمى لؤلاك تيا حلفت دم و لو لادعَلِئ تا حلفت اله لألمى بكم أجزى الجياة يَوْمَ الْمَعَادٍبالنّوَابِ و 
الْعِقَابِ و بِعَلِىٌ وَ بالأئمهِ مِنْ وَلَدِهِ أنْنَقمُ مِنْ أعْدَائَى فِى دار لديا ” 2 ْم إِلَىَ الْمَصِيرُ لِلعبَادٍ وَالعقاد تأعكمكها فى ع و ثارى :01 


در حديث از امام باقرعليه السّلام نقل شده است كه خطاب به جابر فرمود: 


نيا جار كانَ الله وَ لا شَئ ع ء غَيْرهُ ...ثم قَالَ لمحَمدصِاٍ اللاخليف و اله و عن حافك اخلط فأ واكم و لو لعل 
وَعِتْرَنّكمَا الْهَادُونَ الْمَهُدِمُونَ الرَاشْدُونَ مَا حَلَفْتٌ الْجنَّ 


ص: 77260 


-١‏ بحارالانوار» ج 18, ص 44" [سيد بن طاووسء اليقين» ص 678) مؤسسه دار الكتاب» "1511ه-.ق (محقق كتاب)]. 


-١‏ بحارالانوار» ج 18 ص رم 


وَالْثَارَ وَل الْمكانٌ وَلا الأَْض ولا السَمَاءَ وَ لا الملائكة و لا حَلقايَعدُني)(01) 


ازاين احاديث استفاده مى شود كه ييامبر اكرم وآل طاهرينش عليهم الس لام» علت ايجاد اين جهان هستند. جنانجه حديث 
معروف بين فريقين: «لولا-كك لما خلقت الافلاكك).(75) بر آن دلاءات دارد. همجنين بر اساس أيه مباهله على نفس ييامبر است. 
ييامبر و على از نور واحدند: «أنا وعلٌ من نور واحد)() و اولاد معصومين ييامبر همه مظاهر جمال و كمال آن حضرت هستنلك. 


جنانجه حضرت درباره انها مى فرمايد: «اولنا محمد و اوسطنا محمد وآخرنا محمد وكلنا محمد)(2) 


إن فصْلَ أولنَا لَْقُ َضْل آجرنا و َضْلَ آخرئا يَنْحقُ قل أوَلنا فك لَه قضْلٌ. 


ل قلت له خهلت فد كك وَسّعْ عَلَىَ فى الْجَوَابِ فَإنّى 


-١‏ بحارالانوار» ج ١0‏ ص ١7‏ باب ١‏ بدو أرواحهم و أنوارهم. 

؟- سيد شرف الدين حسينى استرآ بادىء تأويل الآيات الظاهرة» ص »©7”٠‏ قم: انتشارات جامعه مدرسين» ج١2‏ 109١هق؛‏ 
محمدبين شهرآشوب مازندرانى» مناقب آل بين طالب عليه الم لام» جا ص7١"‏ قم: مؤسسه انتشارات علامه. 71/9١اهق؛‏ 
الآلوسى, تفسير الالوسى»ج 2١‏ ص .2١‏ 

بوك بحارالانواره ج 0 ص 6١‏ 

#- ابى الحسن على بن ابراهيم القمى» تفسير القمى» ج »١‏ ص ١7‏ - 218 قم: مؤسسه دارالكتابء بى تا. 


لس سا 


فقَال: نَحنٌ مِنْ شَجَرَهِ طِيبَهِ بَرَأَنَا الله مِنْ طيئهِ وَاحِدَهِ فَضَلنًا مِنَ الله وَ عِلمُنَا مِنْ عِنْدِ الله وَ نَحْنٌ امَنَاءُ الله عَلَى حَلقِهِ وَ الذّعَاهُ إلى دينه 


يَا رَئْدُه قلت نَعَمْ. 
َقَالَ حَلْفنَاوَاحَدٌ و عِلْمََاوَاحَدٌ و مَضْلَنًا وَاحِدٌ و كلنا وَاحَدٌ عِثْدَ الله عروجل. 
فقَالَ: نخنٌ اثنا عَشَّرَ َكدًا حَؤْلَ عَوْس رَبَنا عَزَّ و جَلَّ فى مَبتَدَأْ حَلْقَا ونا مُحَمَدٌ وَ أؤسَطَنًا مُحَمَدٌ وَ آخِرَا مُحَمّدٌ:.(1) 


«فضل نخست ما به فضل آخر ما ملحق مى شود و فضل آخر ما به فضل نخست ما ملحق مى شود [يعنى فضل نخست و آخر ما 
يكى است] و هريكك فضلى دارد. به امام كفتم فداى شما شوم جواب را برايم بيشتر توضيح دهيد؛ به خدا سوكند از شما سؤال 
نكردم مككر از جهت آشكار شدن حق. يس امام عليه السّلام فرمود: ما از شجره طيبه هستيم كه خداوند ما راز طينت [نور] 


ص: 77317 


-١‏ محمد بن ابراهيم نعمانى» كتاب الغيبة» ص لح 2» انوار الهدى, قم. (محقق كتاب) بحارالانوار» ج إعكرة ص وفكرت حسن 
بن سليمان الحلى. المحتضر» ص 49 نجف: مطبعه حيدريه» ج ل لاه 


واحده آفريده است؛ فضل ما از خداست و علم ما نيز از جانب اوست,. و ما امينان او بر خلقش و دعوت كنند كان به سوى دين 
او و حجاب بين او و خلقش هستيم. آيا باز هم بككويم؟ كفتم: بلى! يس امام عليه الّ.لام فرمود: لق ماء علم ما و فضل ما يكى 
است و همه ما نزد خداى متعال يكى هستيم. راوى سوال نمود [سؤال نمودم] از تعدادتان بككُوييد؟ امام فرمود: ما دوازده نفر 


هستيم كه در آغاز خلقت ماء در عرش خداوند جنين ثبت شده است: اول و اوسط و آخر ما محمد است). 
جند اشكال: 
اشاره 


١-اكر‏ مراد از اراده در آيه اراده تكوينى باشد, دلالمت قطعى بر طهارت معنوى اهل بيت دارد وو اين تخلف نايذير است و 


جواب: 


اراده تكوينى در صورتى مستلزم جبر خواهد بود كه اراده و اختيار خود انسان در انجام عمل واسطه نباشد؛ ولى اكر اراده 
تكوينى خداوند براين تعلق كرفته باشد كه اهل بيت براساس بينش و آكاهى و اختيار» از يليدى ها و كناه و معصيت به دور 


باشد. مستلزم جبر نخواهد بود. 


". تعبير «اذهاب» و «تطهير) در جايى به كار مى رود كه يليدى وجود داشته نالك عت از آنه فوسيده ع شود كه اهل بيك قاذ 
داراى يليدى و كناه بوده اند كه الان از آنها بر طرف شده است؟ 


ص: لم 


جواب: 


ب - إذهاب و مشتقات آن همان طور كه براى رفع جيزى به كار برده مى شودء براى دفع آن نيز استعمال مى شود.(1) بهترين 


شاهد براى اين مدعا حديث منقول از رسول اكرم صلى الله عليه وآله است؛ 
«من أطعم أخاه حلاوه أذهب الله عنه مراره الموت900) 


روشن است كه مراد از واؤه «اذه» ذراين روايث اين نبستث كه اشذا تلشى مركك را به او جشائد انكاه آن را برطرق .م 


سازد. بلكه از ابتداء مركك براى جنين شخصى تلخ نخواهد بود. 

بنابراين معناى /انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس] اين نيست كه خداوند 

ص: 75179 

١-رر.كك:‏ يوهشى در عصمت معصومان» ص 89 العصمة» ص 73738. 

؟- ر.كك: الشيخ المفيد» المسائل العكبريه. ص ,58-5١/‏ تحقيق: على أكبر الإلهى الخراسانى (بيروت: دار المفيد للطباعة والنشر 


والتوزيع» ج “. 03181)؛ بحارالأنوار» ج 8 ص 8"!؛ منشور جاويد؛ ج هه ص 197. 


*- بحار الأنوار. ج 1/7 ص *68؛ يزوهشى در عصمت معصومان» ص 09. 


آلودكى هاى موجود را رفع كندء بلكه به اين معناست كه اسباب و شرايط حصول رجس و آلودكى را از بين برده است.(١)‏ 
دلالت آيه بر عصمت امام از سهو و اشتباه: 


دانشمندان شيعه دلالت آيه تطهير را بر عصمت از خطا و اشتباه جنين تقرير مى كنند: 


بنابر عقيده شيعه و معتزله ارتكاب حرام و كناه - جه عمد و جه سهو و اشتباه - مفاسد واقعى و ذاتى دارد و همين مفاسد علت 
نهى از آنهاست و أثمه دوازده كانه از ارتكاب محدمات - هر جند به صورت سهو و اشتباه - منرّه است. كرجه تكليف مشروط 
به قدرت و التفات است كه در صورت عجز و عدم التفات كيفر و عقابى نخواهد بود اما اثر وضعى حكم و قبح ذاتى آن كه 
ضورت دركرع از يليدى و رجس استء منوط به علم و قدرت نيست و در صورت ارتكاب جه با علم و يا از روى ندانستن» 
ال اخود را خراهد كذااقت :(للاندة كدي كد تراب تو شه فرصية اتروق عمد فاشه بالروضي الدطا مس 


نقص روحى عارض خواهد شد 
ص: 77١‏ 
١‏ - يزوهشى در عصمت معصومان» ص اللخرة 


-١‏ محمد صادق نجمى» سيرى در صحيحين» سير و بررسى در دو كتاب مهم و مدركك اهل سنت صحيح بخارى و صحيح 
مسلم» ج ”. ص "٠‏ (مشهد: انتشارات المهدى» 1"00٠ش).‏ 


و جنين جيزى با مقام عصمت منافات خواهد داشت.(١)‏ 


در نتيجه آنجه از مفاد آيه و روايات ذيل آيه و مراجعه به عقل سليم فهميده مى شود. اين است كه مراد از اهل بيت عليه 
كانه عليهم السّلام هستند. 


ز - آيه مباهله 


و و ا م 0 


افك فيه من بر مرا جاءك مِنّ الْعلْم قَصَلْ تالا نَدْحٌ آَبْنَاءنَاوَآبنَاء كم وَنْسَاءئًا وَنسَاء كم وََنفْسمًا وأنفمد كم كُمْ تبتهل 
جل لَعْنه الله عَلَى الْكاذِينَ 501 


مسيحيان نجران به دليل اينكه حضرت عيسى عليه السّ.لام يدرى نداشتء با لجاجت تمام, برالوهيت او تأكيد مى كردند» در 


به حضرت آدم تشبيه كرده است(). 

يبيامبر صلى الله عليه وآله دلائل قطعى به آنها ارائه نمود؛ ولى مورد يذيرش آنان واقع نشد. 

ص: ١7؟‏ 

3 ر.كك: علامه سيد جعفر مرتضى عاملىء اهلبيت در آيه تطهير» ترجمه محمد سيهرى» ص /١١؛ سيرى در صحيحين» ج‎ -١ 
ص ؟735.‎ 


''- همان/ 69. 


تا اينكه خداوند دستور مباهله با آنها را صادر نمود. 


قرار شد كه هركدام از طرفين» بهترين و عزيزترين كسان خود را همراه بياورد. روز مباهله فرا رسيد و ييامبر براى مباهله خارج 
شد. در حالى كه امام على فاطمه زهراء امام حسن و امام حسين عليهم السَّلام او را همراهى مى كردند. 


وقتى مسيحيان نجران حالت خروج ييامبرصلى الله عليه وآله را مشاهده نمودند» رهبران آنها كفتند: اى جماعت نصارا! ما 
صورت هايى را مى بينيم كه اككر از خداوند بخواهند كوه ها را از جايش بر كندء خداوند جنين خواهد كرد. لذا از مباهله با 


آنها خوددارى نماييد» در غير اين صورت هلاكت طايفه نصارا حتمى و قطعى خواهد بود. 
علماى شيعه درباره «انفسنا» كه در آيه مباهله آمده استء جنين مى كويند: 


جايز نيست انسان نفس خود را دعوت نمايد» بلكه صحيح اين است كه غيرش را دعوت نمايد و «انفسنا» بايد اشاره به غير 
باشد و آن كسى جز على بن ابى طالب عليه السّد.لام نمى تواند باشد؛ زيرا تنها آن حضرت بود كه با ييامبرصلى الله عليه وآله 
براى مباهله آمده بودند.(1) ييامبرصلى الله عليه وآله؛ امام حسن و امام حسين عليه السّلام را فرزندان خود و حضرت 
زهراعليهاالسّلام رازنان و امير المؤمنين عليه السّلام را نفس خود معرفى كرد.(75) 


ص: زفرفا 


.48 ص‎ ١ مجمع البيان» ج 7 ص 7١٠؛ الميزان» ج 8» ص 1228؛ انوار درخشان؛ ج‎ -١ 

-١‏ ركث: بانى كاشانىء الاربعين فى فضايل امير المؤمنين عليه السّ.لام» ص 78- 8"؛ احمد بن أبى يعقوب يعقوبى» تاريخ 
اليعقوبى» ج ”» ص 7ل بيروت: دار صادرء بى تا؛ ركك: ناصر مكارم شيرازى و جمعى از فضلاء؛ بيام قرآن» ج ص 67ل 
تهران: دار الكتب الاسلاميه» ج ه» 11١‏ ش؛ بررسى شخصيت اهلبيت در قرآنء ص 47؛ ابوالفضل داور يناه» انوارالعرفان فى 


تفسير القرآن» ج2: ص لل تهران: انتشارات كتابخانه صدر» 11٠اش.‏ 


امي رالمؤمنين عليه السشلام نيز در روز شورا به اين آيه استدلال نمود: 


فرزندانش را فرزندان خود و زنانش را زنان خود خواند غير از من كسى هست؟) همه كفتند: نه».(١)‏ 
آنجه مسلم است و أثمه تفسير نيز بر آن اتفاق نظر دارند و روايات زيادى از طرق شيعه و سنى بر آن دلالت دارد؛ اين است كه 


مراد از «انفسنا» در آيه على بن ابى طالب عليه الس لام است كه در اين آيه از آن حضرت به منزله نفس نبى صلى الله عليه وآله 


تعبير شده است؟؛ 
«قال النبى لعلى: أنت منى و أنا منكك)(7) 
«على عليه السّلام منى و أنا منه و لايؤدى عنى الآ على»() 


ص: إرذرفا 


.885 ابن حجر الهيثمى» الصواعق المحرقه. ج 7 ص‎ -١ 

27١7 صحيح بخارىء باب فضايل على عليه الشّلام» ص 688. - صحيح بخارى» ج 7 ص 188» كتب الصلح؛ و ج 5 ص‎ -١ 
باب مناقب المهاجرين و فضلهم؛ و ج ذه ص ذال باب عمرة القضاء. (محقق كتاب)‎ 

*- محمد بن يزيد أبو عبدالله القزوينى» سنن ابن ماجهء تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى» ج١»‏ ص 6» بيروت: دار الفكر» بى تا؛ 
شواهد التنزيل» ج75 ص .١157‏ مسند احمد» ج ع, ص ١188‏ (با كمى اضافات)» دار صادرء بيروت؛ سنن ترمذى, ج ه» ص 0٠١‏ 


ح 23807 دار الفكر, بيروت (محقق كتاب). 


«من اراد أن ينظر الى نوح فى عزمه. والى آدم فى علمه 
والى ابراهيم فى حلمه و الى موسى فى فطنته و الى عيسى فى زهده. فلينظر الى على بن ابى طالب عليه السّلام)(0١)‏ 


«فى الخبر أنه صلى الله عليه وآله وقد سأله سائل عن بعض أصحابه. فأجابه عن كلّ بصفته. فقال: فعليَ؟ فقال صلى الله عليه 


خداوند حكم به مساوات آن حضرت به نفس 


ص: ع 


-١‏ ابن ابى الحديدء شرح نهج البلاغه» ج 9» ص 188. «من سرّه أن ينظر الى آدم فى علمه و نوح فى فهمه و ابراهيم فى حمله 
فلينظر الى على بن ابى طالب» حاكم حسكانى» شواهد التنزيل» ج »١‏ ص 2٠٠١‏ ح 18110118 ه-.ق؛ با كمى اختلااف در 
عبارت» همان» ج 2١‏ ص 3١‏ ح /1١1؛‏ و همان ج ١‏ ص /3717. ح /151؛ تفسير الرازى» جل ص 488 تفسير البحر المحيط» ابن 
حيان الاندلسى» ج ؟, ص ”20 دارالكتب العلمية» ١1677‏ ه-.ق (محقق كتاب). 

-١‏ محمد بن محمدرضا قمى مشهدىء كنز الدقائق و بحر الغرائب» ج ‏ ص 21١8‏ تهران: مؤسسة الطبع و النشر وزارت إرشاد 
١‏ 728 ش. ابن شهر آشوبء مناقب آل ابى طالب» ج ؟. ص 0488 المكتبة الحيدرية» النجف الاشرف؛ الشريف المرتضى» 
الشافى فى الامامة» ج ؟. ص 788» مؤسسه اسماعيليان» 15٠١‏ ه-.ق؛ بحارالا-نوار. ج 27١‏ ص 2714 و ج28 ص 0198 مؤسسه 


الوفاءء بيروت. (محقق كتاب) 


ييامبرصلى الله عليه وآله نموده استء جز اينكه ييامبر و نبى نيست. به همين دليل عصمت اميرالمؤمنين عليه السّلام به روشنى از 
آيه فهميده مى شود زيرا در عصمت نفس ييامبر صلى الله عليه وآله كسى خدشه نكرده است. 


ح - آيه تبليغ 
اشاره 


اها الأشول َل مّ) نل إلَيك 5 2 َإِن َع تَفْعلُ قها بَلْفْتَ رِسَالته وَاللَه يَغْص مَك مِنَ النّاسِ إن الله لدَيَدِى الْقَوْم 
الكافرينَ؟.(١)‏ 


جند نكته: 


.١‏ خطاب ييامبر با لفظ «رسول» صورت كرفته است؛ 
".اما أنزل» حكمى از احكام دين است كه قبلا به ييامبر نازل شده است؛ 


*. لحن آيه مباركه مى رساند كه اين حكم از اهميت و عظمت بالايى برخوردار است؛ به كونه اى كه اككر ابلاغ نشود» مساوى 


با انجام ندادن رسالت خداوند است؟؛ 

؟. بيامبر از ابلاغ اين حكم نككرانى داشته است؛ 

ه. علت نككرانى بيامبر نبذيرفتن مردم و در نتيجه بى اثر ماندن زحمات رسول خداصلى الله عليه وآله و نابودى دين بود؛ 
*. آن امر مهم كه رسول خداصلى الله عليه وآله از تبليغ آن بيم داشتء جنانجه از شأن نزول 


ص: إفارفا 


-١‏ مائده/ لا 


يه و رواياتى كه از طريق فريقين در اين خصوص رسيده ييداست كه ابلاغ ولايت و وصايت و 
خلافت حضرت على عليه السشلام بود. 


. منشأ نككرانى رسول خداصلى الله عليه وآله اين بود كه مبادا مردم كمان كنند كه رسول خداصلى الله عليه وآله اين مطلب را 


از ييش خود مى كويد و مى خواهد يسر عموى خود را جانشين خويش قرار دهد و مصلحت عموم و نفع شان در آن رعايت 


نشده است؟ 


ييامبر در حديث غدير كه درباره آيه مباركه وارد شده استء سه مرتبه از مردم اقرار كرفت: الست أولى بكم من انفسكم؟- 
كه در واقع استدلال بيامبرصاى الله عليه وآله متكى به اين آيه قرآن است كه مى فرمايد: [النييٌ أَوْلَى يسالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
أَنفْسِهِمْ ](1) - همه كفتند: بلى يا رسول خدا! سيس بيامبر فرمود: من كنت مولاه فعلى مولاه.(؟) 


4. اين منصب از جانب خدا تفويض شده و بيامبر فقط مأمور ابلاغ بوده است؛ 


ص: مارفا 


١-احزاب/5.‏ 
؟-اين اتفاق تاريخى با تعابير مختلف در مصادر اهل تسنن آورده شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى شود: «احمد بن 
حنبل» مسند احمد» ج »١‏ صص 85و 8١11991و1819‏ و١7"‏ دار صادرء بيروت؛ وج 5 صص 1١9‏ و١7581و‏ :700و 0/7” واج 
صص /6” و 28" و ٠لا‏ و 19ع؛ محمد بن يزيد قزوينى» سنن ابن ماجه. ج ١‏ ص 58؛ دارالفكر بيروت؛ ترمذى» سنن 
ترمذى» ج د ص 297, دارالفكر, بيروت؛ النسائى» فضائل الصحابة» فضائل على عليه الس لام» ص .٠15‏ دارالكتب العلمية» 
بيروت؛ حاكم نيشابورى» المستدرككء وصِية النبى فى كتاب الله و عترته» ج” صص؟9١٠و‏ ١٠1و2١1و‏ 35١و‏ الالو 8لة. 


)١(.تسا يس از ابلاغ اين حكم آيه «اكمال» نازل شده‎ .٠ 
عصمت در آيه مباركه‎ 


باتوجه به مقدمات ياد شده» آيا مى شود خداوند اين امر مهم را به كسى كه معصيت كار و ظالم يا خطاكار و فراموشكاراست» 
واكذار و ييامبر ولا-يت او راعين ولا-يت خود معرفى نمايد واورا أولى به أنفس مسلمين به حساب آورد آيا ولايت جنين 


بديهى است شخصى كه جانشين ييامبر و عهده دار امرى با اين عظمت مى شودء بايد تمام اوصاف «مستخلف عنه) را و همان 
عصمت نبى را داشته باشد؛ زيرا امامت عهدى الهى اسث و جنين شخصى عهده دار همان وظيفه اى اسث كه انبياى الهى 
داشتند با اين تفاوت كه به جاى دريافت وحىء وظيفه حفظ و تفسير دين را بر عهده دارد. يس اككر احتمال خطا و انحراف به 
هر نحو ممكنء در او راه داشته باشدء اعتماد مردم از او سلب مى شود و به دور از حكمت بالغه خداوند خواهد بود؛ زيرا 
هدف از تعيين ولي و سريرست براى انسانها نجات آنها از كمراهى و هدايت به سوى سعادت ابدى است كه در بعثت انبيا نيز 
مطرح است.(75) 


صس: /771 
-١‏ بركرفته از تفسير الميزان» ج ع ص .21-6١‏ 


3 ر.كك: النظاميه فى مذهب الاماميه. ص ١؟؛‏ استاد مهدى هادوى تهرانى» ولايت وديانت» ص اللفكورفة قم: مؤ سسه فرهنكّى 
خانه خرد. ج 31 ا. 


اؤاطوق :بكر عضيمة امرض است مكف كه بو خداوقده كس «دركرى تمى تراتد اق أن اكاهى ينذا كدد. يدق ولق 
معصوم نيز بايد از جانب خداوند باشد. اين امر طى مقدمات لازم در روز خاص و در مكان ويزه (غدير) از طرف خداوند 


توسط بيامبر صورت كرفت: 


ا ا ا لت ل 
تلان عن أتَى الْجْحْفَة 

َل يَأْحَ4ُ بِعَدِهِ رقا مِنّ النّاس ذا ما نَل المشفة يوم الْغَِيرٍ فى مكانٍ يَُالَ له َيه قنادَى الصّلاة عار تق لاد رايم 
صلى الله عليه وآله لمق أؤلى يكويوق التيدكوة قال تجوز َو فقوا الله و وَسُولَه نّم قال لهُ الات َالو له سول" ثم قَالَ لَهُمْ 
َه ُو له سوه أذ د عَلِئَ عليه الشلام كَقالَ : و كل فزلةة تلك فدلا | 21 وَالِ مَنْ وَالاهُ وَعَادِ مَنْ عَادَاهُ وَ انْضَدٍ مَنْ 


تقوة لخديل فق خذلة نان له منى و وَ أنا مِنّْهُ وَ هُوَ مِنّى بِمَنِْلَهِ هَارُونَ مِنْ مُوسَى إِلَا أنه لا نب مِنْ بَغْدِى1(.0) 


١‏ - محمكل بن مسعود عياشى» التفسير (العياشى)» ج 3 ص اال حديث اوذة اه تهران: جايخانه علميه.» ااق؛ بحارالانوار» ج 


لال ص ١1"‏ . 


«از حنان بن سدير از يدرش از امام باقرعليه السّلام نقل شده است كه فرمود: زمانى كه در حجة الوداع جبرئيل آيه إيا أيَهَا 
الوَسُولَ بَْمْ ما أنْرِلَ لَك مِنْ رَبك ...1 را براى ابلاغ امر على بن ابى طالب بر رسول خدا صلى الله عليه وآله آورد؛ ييامبرصلى 
الله عليه وآله سه روز درنكك نمود ودست على را به جهت فرق كذاشتن از مردم نككرفت تا به جحفه رسيد زمانى كه در روز 
غدير به جحفه رسيد. در مكانى كه به آن مهيعه كفته مى شد» صدا زد: «الصلاة جامعه»! مردم جمع شدندء ييامبرصلى الله عليه 
وآله فرمود: جه كسى براى شما از خود شما بهتر است؟ مردم همه با صداى بلند كفتند: خدا و رسولش. سبس مرتبه دوم و 
سوم بيامبر اين كلاسم را تكرار نمود و مردم همان جواب را دادند. آنككاه بيامبر دست على عليه الّ.لام را كرفت و فرمود: 
هركس من مولاى او هستم بعد از من على مولاى اوست. بار خدايا! با دوستان على دوست و با دشمنان او دشمن باش! و هركه 
على را يارى كند او را يارى رسان و هركه على را خوار كند, او را خوار نما؛ زيرا على از من است و من از او هستم واو نسبت 
به من مانند هارون است نسبت به موسى جز اين كه بعد از موسى نبى بودء اما بعد از من ديكر نبيى نيست (و نبوت با من 
خاتمه بيدا مى كند). 


يس از ابلاغ اين حكمء آيه ايوم أَكْمَلْتٌ لَكم ديَكم لعفت عَلْدكُمْ نِعمَتَى 


ص: خرف 


وَرَضِيتٌ لكمٌ الاسلام ديناً)(1) نازل شد. 

". روايات نبوى صلى الله عليه وآله 

روايات فراوانى از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در بيان فضايل اهل بيت عليهم السّ.لام نقل شده است كه به وضوح دال بر 
عصمت آنان است. در برخى از اين روايات تصريح به عصمت شده است و برخى 

ديكر با آنكه لفظ عصمت در آنها نيامده است اما دلالت بر عصمت أثمه عليهم السّلام دارند. 

به اين روايات توجه كنيد. 

.١‏ ابن عباس مى كويد: از رسول خداصلى الله عليه وآله شنيدم كه فرمود: 

(أناتو علو النسيوع و االحبدية و عقن 1 لق لحي مطيوروة مسومو نه 

«من و على و حسن و حسين و نه نفر ديككر از فرزندان حسينء ياك [از هر نوع آلودكى] و معصوم هستيم). 

؟. جلال الدين سيوطىء در تفسير آيه *” احزاب» اين روايت را از ييامبر كرامى اسلام صلى الله عليه وآله كزارش مى كند: 
«قآنا واهل بيتى مطهّرون من الذنوب».(*) 

75١ ص:‎ 


.” مائده/‎ -١ 
5 ينابيع المودة لذوى القربى» ج "7 ص 0 بحارالانوار» ج 6" ص‎ -" 
.4 ص‎ ١ الدر المنثور» ج ص 8 ينابيع المودة» ج‎ -" 


“. ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در مورد امير المؤمنين و ساير ائمه عليهم السلام فرمود: 

«انهم خيره الله و صفوته وهم المعصومون من كل ذنب وخطيئه».10) 

ااغل بيت كساتى يعد كه خداوتد آنها واب كزيده اسع :و آنها ازهر كناو خطابى ياك عستدد»: 
؟. عن عبدالله بن العباس قال: 


«دخلت على النبى صلى الله عليه وآله... قلت يا رسول الله فكم الأئمه بعدكك؟ قال ... و الأئمه بعدى اثنا عشر أولهم على بن أبى 
طالب ... قال ابن عباس قلت: يا رسول الله أسامى ما أسمع بهم قط قال لى يا ابن عباس هم الأأئمه بعدى وإن قهروا أمناء 
معصومون نجباء أخيار ... يا ابن عباس سوف يأخذ الناس يمينا و شمالا فإذا كان كذلكك فاتبع علياً و حزبه فإنه مع الحق و الحق 
معه و لا يفترقان حتى يردا على الحوض يا ابن عباس ولا-يتهم ولا-يتى و ولايتى ولايه الله و حربهم حربى و حربى حرب الله و 


سلمهم سلمى و سلمى سلم الله».70) 


«از عبدالله بن عباس نقل شده است كه خدمت بيامبرصلى الله عليه وآله رسيدم و كفتم: يا رسول الله تعداد أثئمه بعد 
ص: "5١‏ 


.19 بحار الأنوار. ج 10 ص‎ -١ 


؟- بحار الأنوان ج 31 ص 6 باب 5 


از شما جند نفرند؟ ييامبر فرمود: ... و أئمه بعد از من دوازده نفرند كه اولشان على بن ابى طالب است ... ابن عباس مى كويد: 


كفتم: يا رسول الله اينها اسامى هستند كه هركز نشنيده ام. ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 


اى ابن عباس اينها أئمه بعد از من هستند كه هرجند مقهور واقع شوند امناء معصوم و فضلا و بزركان بركزيده اند. اى ابن 
عباس! زود است كه مردم به راست و جب منحرف شوند هركاه جنين شد از على و حزب او ييروى نما؛ زيرا على با حق و حق 
با اوست و هيحكاه از هم جدا نمى شوند تا در حوض كوثر بر من وارد شوند. اى ابن عباس! ولايت و دوستى آنها دوستى من 
و دوستى من دوستى خداست و جنكك با آنها جنكك با من و جنكك با من جنكك با خداست و صلح و آشتى با آنها صلح و 


آشتى با من و صلح با من صلح با خداست). 

ف ابو سعيذ از وسول الله ضلى الله عليه وآله تقل من كنك كه مى قرموه: 

«أهل بيتى أمان لأهل الأرض كما أن النجوم أمان لأهل السماء قيل يا رسول الله فالأئمه بعدكك من أهل بيتكك؟ 
قال: نعم الأئمه بعدى اثنا عشر تسعه من صلب الحسين أمناء معصومون و منا مهدى هذه الأمه».(1١)‏ 

«اهل بيت من امان اهل زمين هستند همان كونه كه 


ص: زفف 


.595١ همانء» ص‎ -١ 


ستاركان امان اهل اسمان مسد از امبر سؤال شد يا رسول الله أثمه بعد از:شما ااهل بيت شما هسقتد؟ باهر فرمودة بلبى! 


أئمه بعد از من دوازده نفرند كه نه نفر از فرزندان حسين و امناء معصوم هستند. و از ما است مهدى اين امت). 
#. عن سلمان الفارسى قال: 

«دخلت على رسول الله صلى الله عليه وآله و عنده الحسن و الحسين عليهماالسّلام 

يتغذيان و النبى صلى الله عليه وآله 


يضع اللقمه تاره فى فم الحسن وتاره فى فم الحسين عليه السّ.لام فلما فرغا من الطعام أخذ رسول الله صلى الله عليه وآله الحسن 
على عاتقه و الحسين على فخذه ثم قال لى: يا سلمان أتحبهم قلت يا رسول الله كيف لاأحبهم و مكانهم منكك مكانهم قال: يا 
سلمان من أحبهم فقد أحبنى و من أحبنى فقد أحب الله ثم وضع يده على كتف الحسين فقال: إنه الامام ابن الامام تسعه من 
صلبه أئمه أبرار أمناء معصومون و التاسع قائمهم».(١)‏ 


«از سلمان فارسى نقل شده است كه خدمت رسول الله صلى الله عليه وآله مشرف شام در حالى كه به حسن و حسين 
عليهماالس لام غذا مى داد؛ يكبار لقمه را در دهان حسن مى كذاشت و بار ديككر در دهان حسين عليه السشلام. زمانى كه آن دو 


ازغذا خوردن فارغ شدند» ييامبرصلى الله عليه وآله حسن را بر دوش و 


ص: إرففا 


١‏ - همان» ص ع 


حسين را بر روى رانش كرفت؛ سيس به من فرمود: اى سلمان آيا اينان را دوست دارى؟ كفتم: يا رسول الله جككونه دوست 
نداشته باشم و حال آنكه جايكاه آنها مانند جايكاه شما است. بيامبرصلى الله عليه وآله فرمود: اى سلمان! هركس آنها را 
دوست بدارد» مرا دوست داشته است و هر كس مرا دوست بدارد» خدا را دوست داشته است. سيس دستش را بر بازوى حسين 
كذاشت و فرمود: او امام و فرزند امام است كه نه نفر از ائمه ابرار كه امناء معصوم هستند از نسل او هستند كه نهمين فرد آنها 


حضرت قائم است)». 
. عن جابر بن عبد الله الأنصارى قال: 


«كان رسول الله فى الشكاه التى قبض فيها فإذاً فاطمه عند رأسه. قال: فبكت حتى ارتفعت صوتها فرفع رسول الله صلى الله عليه 
وآله طرفه إليها فقال حبيبتى فاطمه ما الذى يبكيكك قالت أخشى الضيعه من بعدكك قال يا حبيبتى لاتبكين فنحن أهل بيت قد 
أعطانا الله سبع خصال لم يعطها أحدا قبلنا ولايعطيها أحدا بعدنا منا خاتم النبيين و ... و منا سبطا هذه الأمه و هما ابناكك الحسن و 


الحسين سوف يخرج الله من صلب الحسين تسعه من الأثمه أمناء معصومون و منا مهدى هذه الأمه».(١)‏ 


ص: عع" 


١‏ - همان» ص ا 


«از جابر بن عبدالله انصارى نقل شده است كه ييامبر در بستر بيمارى منجر به فوتش به سر مى برد. در اين هنكام فاطمه بالاى 
سرش نشسته بود و كريه مى كرد تا اين كه صدايش بلند شد. رسول خداصلى الله عليه وآله جشمش را باز نمود و ييامبر به 
دخترش فاطمه عليهاالت لام فرمود: حبيبه من فاطمه جه جيز تو را كرياند؟ فاطمه عرض كرد: از ضايعه اى كه بعد از تو به وقوع 
مى ييوندد مى ترسم. يبامبرصلى الله عليه وآله فرمود: كريه نكن ما اهل بيتى هستيم كه خداوند به ما هفت خصلت داده است 
كه بيش از ما به هيج كسى نداده است و بعد از ما هم به كسى نخواهد داد؛ از ماست خاتم ييامبران و ... از ماست دو سبط اين 
امت و آن دوء دو فرزند توه حسن و حسين هستندء زود است كه خداوند از صلب حسين نه نفر از أثمه را بيافريند كه آنها امناء 


معصوم هستند واز ماست مهدى اين امت). 


در روايات منقول از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله» كرجه لفظ عصمت ذكر نشده است اما فضايل فراوانى براى اهل بيت 
عليهم السّ.لام بر مى شمارند كه برخى از آنها جز با عصمت آنان سازكار نيست كه به نمونه اى از آنجه در كتب اهل سنّت 
مله اسست: اشاره مى كنيم. 

«من أحب أن يركب سفينه النجاه و يستمسكك بالعروه الوثقى ويعتصم بحبل الله المتين فليوال علياً بعدى, وليعاد عدوه؛ وليأتم 


بالائمه الهداه من ولده. فانهم 


ص: حرف 


خلفائى [بعدى] وأوصيائى وحجج الله على خلقه بعدى وسادات أمتى وقادات الاتقياء إلى الجنه» حزبهم حزبى» وحزبى حزب 
الله» وحزب أعدائهم حزب الشيطان».(0١)‏ 


«هركس دوست دارد كه بر كشتى نجات سوار شود و به ريسمان محكم الهى جنكك بزندء بايد ولايت و رهبرى على را بعد از 
من بيذيرد و با دشمنان او دشمنى كند و به ائمه هدايتكر از فرزندان او اقتدا كند؛ زيرا آنها خلفا و اوصياى بعد از من و حجت 


هاى خدا بر خلق و بز ركان امت من و 


بيشوايان يرهي زكارى هستند كه مردم را به سوى بهشت مى خوانند؛ حزب آنها حزب من و حزب من حزب خخدا وحزب 
دشمنان آنان حزب شيطان است). 


كلمات «(اعروه الوثقى. حبل الله المتين» الائمه الهداه. حجج الله قادات الاتقياء إلى الجنه») دراين روايت دلاات بر عصمت آنها 
دارد؛ زيرا غير معصوم اين مقام هاو خصوصيات را نخواهد داشت ودر آخر حديث فرموده است: حزب آنها حزب من 


(رسول خدا) است وحزب منء» حزب الله است. 

آياعيوت اسان فاق كناهكار و ظالم و فاسد حزب خداست؟! 

9. در حديث ثقلين» ييامبر اهل بيت را همراه و همتاى قرآن معرفى مى كند: 

«يا أيها الناس إنى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله وعترتى أهل بيتى فتمسكوا بهما لن تضلوا فإن اللطيف أخبرنى 


ص: مرف 


1 ينابيع المودة لذوى القربى» ج 3 ص 1؟؛ واج 3 ص‎ -١ 


وعهد إلى أنهما لن يفترقا حتى يردا على الحوض فقام عمر بن الخطاب شبه المغضب فقال: يا رسول الله أكل أهل بيتكك؟ فقال: 
لاولكن أوصيائى منهم, أولهم أخى و وزيرى ووارثى وخليفتى فى أمتى وولى كل مؤمن بعدىء هو أولهم. ثم ابنى الحسنء ثم 
إبنى الحسين» ثم تسعه من ولد الحسين واحد بعد واحد حتى يردوا على الحوض شهداء لله فى أرضه. وحجته على خلقه. وخرّان 
علمه» ومعادن حكمته. من أطاعهم فقد أطاع الله ومن عصاهم فقد عصى الله.(1) 


«اى مردم! من دو جيز كرانبها را در ميان شما به امانت مى كذارم؛ يكى كتاب خدا و ديكر عترت من كه اهل بيت من هستند. 


يس به اين دو جنكك بزنيد كه هركز كمراه نخواهيد شد؛ زيرا خداى مهربان به من خبر داده و با 


ص: وفضفض 


-١‏ سيد هاشم البحرانى» غاية المرام» ج١»‏ ص .١‏ حديث ثقلين علاوه بر متون حديثى شيعه در بسيارى از منابع حديثى اهل 
تسنن ذكر شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى كنيم: احمد بن حنبل» مسند احمدء ج *؛ صص ١١و1١‏ و78 و04 وج 
م ص .ل دار صادر» بيروث؟ ترمذى» سئن ترمذى» باب مناقب اهل بيت النبى صلى اللّه عليه وآله. ج م ص 0ح ااام 
و ص الزفرة 2 12 دار الفكر, بيروث» ع١‏ و-.ق؛ نسائى» فضائل الصحابه. باب فضائل على عليه السلام» ص 2 دار 
الكتب العلمية. بيروت؛ هيثمى» مجمع الزوائد» ج 4 ص "127 269ل باب فضل اهل البيت عليهم السشلام؛ ج “٠١‏ ص انال باب 
فى حوض النبى صلى الله عليه وآله؛ نسائى» سنن كبرى» ج هه ص 8ع ح 41٠594‏ باب فضائل على عليه السّ.لام» دار الكتب 
العلمية» بيروث؟ مسئدك اب يعلى» ج 3 ص /5 باب «من سئك ابى سعيك خدرى). (محقق كتاب) 


من بيمان بسته است كه آن دو هركز از هم جدا نشوند تا اين كه در كنار حوض كوثر بر من وارد شوند. يس از اين سخنان 
عمر بن خطاب با ناراحتى بلند شد و كفت: يا رسول الله! آيا همه اهل بيت تو؟ ييامبر در جواب فرمود: نه! ولى آن دسته از اهل 
بيت من كه اوصياى من هستند؛ كه اولشان برادر» وزير» وارث و خليفه من در ميان امتم و ولى و سريرست هر مؤمن بعد از من 
است؛ سيس فرزندم حسن سيس فرزندم حسين سيس نه نفر از فرزندان حسين يكى يس از ديكرى هستند تا اين كه بر حوض 
بر من وارد شوند در حالى كه شاهدان خدا در روى زمينش و حجت او بر خلقش و كنجينه هاى علم خدا و معادن حكمت او 
هستند؛ هركس از آنها ييروى كند از خدا ييروى نموده است و هركس از فرمان آنها سرييجى كندء فرمان خدا را معصيت 


نموده است). 
دراين حديثء توجّه به دو نكته زير انديشه حق جويان را به عصمت اهل بيت عليهم السّلام رهنمون مى كند: 
اليج كناك وحدرية در كنار يكديكرءمحور هدايت به شمار آمده اند: «ما إن تَمَسَكتّم بهما أن تَضَّلوا ابدا). 


ب - بر جدايى نايذيرى قرآن و عترت تأكيد شده است: «لن يَفترقا حَتَى يردا عَلىَ الحوض»؛؛ اكر اهل بيت عليهم الشّلام معصوم 


از كناه و خطا نبودند» ييروى از آنان همواره موجب هدايت نمى كرديد؛ زيرا كمراه نمى تواند هادى به سوى سعادت شود. 


ص: رض 


.٠‏ در حديث ديككر يبامبرصلى الله عليه وآله. على و بقيه أثئمه عليهم السّلام را مدار و معيار حق معرفى نموده است: 


«على أخى و وزيرى و وارثى و وصيى و خليفتى فى أمتى و ولى كل مؤمن بعدى ثم ابنى الحسن ثم ابنى الحسين ثم تسعه من 
ولد ابنى الحسين واحد بعد واحد القرآن معهم وهم مع القرآن لا يفارقونه ولا يفارقهم حتى يردوا على حوضى)(7) 


«اعلى! برادر» وزير» وارث» وصى و جانشين من در ميان امتم و ولى هر مؤمن بعد از من است. يس از آن فرزندم حسن سيس 
فرزندم حسين و بعد از او نه نفر از فرزندان فرزندم حسين يكى يس از ديكرى خليفه و جانشين من در ميان امتم خواهند بود؛ 


قرآن با آنها و آنها با قرآن هستند؛ آنها از قرآن و قرآن از آنها جدا نمى شوند تا اين كه در حوض كوثر بر من وارد شوند). 


ص: الخرض 


١-رر.كك:‏ الغدير» ج و3 ص ٠‏ راهنما شناسى» ص وغضرد امامت و رهبرى» ص 0 بررسى مسائل كلى امامت» ص77 7. 
-١‏ سليم بن قيس هلالى كوفى» كتاب سليم بن قيس» ص ازفرفة قم: انتشارات الهادى؛. 80١5١اهق؛‏ غاية المرام» ج ١‏ ص 9 


.١‏ در احاديث منقول از بيامبرصلى الله عليه وآله. با عبارت هاى مختلف و متفاوت با همديكرء على عليه السِّلام معيار حق 


معرفى شده اسث. 
ام سلمه مى كويد: از ييامبرصلى الله عليه وآله شنيدم كه مى فرمود: 

«على مع الحق والحق مع على ولن يفترقا حتى يردا على الحوض يوم القيامه210.0 

لديا ابق غبارات نيز تقل شنه اسث: 

«على مع الحق والحق معه وعلى لسانه. والحق يدور حيثما دار على70.0) 

«على با حق است و حق با او و بر زبان اوستء و حق مى كردد هرجا كه على بككردد...). 

.١‏ همجنين: 

«إن الحق معكك والحق على لسانكك وفى قلبكك وبين عينيكك. والايمان مخالط لحممكك ودمكك كما خالط لحمى ودمى»)20) 


ص: هنا 


١ط-‏ شرح احقاق الحق» ج 6 ص ذف 

؟- همان» ج .٠١‏ ص 588؛ الغدير. ج * ص 1728؛ ابن أبى الحديد» شرح نهج البلاغة» ج 7 ص25917 تحقيق: محمد أبو الفضل 
إبراهيم» بى جا: دار إحياء الكتب العربية» ج م#ضدة ابن قتببه الدينورى» الامامه والسياسة» ج 3 ص إذة تحقيق: طه محمد 
الزينى بى جا: مؤسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع» بى تا ينابيع المودةء ج١2‏ ص ١7١‏ الهيثمى» مجمع الزوائد» ج 3 ذلرفة 
بيروت: دار الكتب العلميه. .١508‏ 


و شرح احقاق الحق» ج 6 ص ذف 


.١5‏ همجنين يبامبر اكرم صلى الله عليه و آله مى فرمايد كه على عليه السّلام هميشه با قرآن و قرآن با على عليه الشلام است: 


«على مع القرآن والقرآن معه لا يفترقان حتى يردا على الحوض)(١)‏ 


ك5 ا م|أا ٠ه‏ سه اسم 


براى داورى ميان انسان هاى عادى» جيزى جز حقّ را نمى توان محور ارزيابى قرار داد. بايد ابتدا حق را شناخت تا ميزان 
حقاتيت اشخاص بر اساس نزديكى و دورى به اين محور سنجيده شود: «اعرفٍ الكحق تَعرف اهلّه).(5) تنها كسانى كه خود معيار 
كروه است: 


«على مَع الحق وَ الحقٌّ مَعَ عَلى)()»؛ «اللهم ادر الحق مَعَ عَلى حي دار).220 


معلوم است كسى كه معيار حق است و حق بر قلب و زبان و بين جشمانش جارى است و هم طراز قرآن و همراه با آن است و 
ايمان با كوشت و 


ص: إدرءكن 


.2017 همان؛ مجمع الزوائد» ج 94 ص 16؛ المعجم الأوسطء ج ه. ص 178؛ كنز العمال» ج١١2 ص‎ -١ 
.١1؟8 ص‎ 8٠ ؟- بحارالانوار» ج‎ 

“- تاريخ بغداد» ج ٠‏ ص "0١‏ 

*- سئن الترمذى؛ ج هه ص 2# (كتاب المناقب؛ باب ١7)؛‏ المستدركك على الصحيحين؛ ج"؛ ص 178. 


خون او آميخته شده است» معصوم است و هيج شكى در آن نيست. 


فل الحامية قز اواق هن كران ساقت فد رجي كاو: اقداص د اانا راوع 31 اها ميك سلسيب الى اكد يرتم اق اندو جسن وق 
يث فراوانى مى توان ب ٍ با بير بيت عليهم السّ.لام ييوند مى ب 


«مثل اهل بيتى فيكم كمثل سفينه نوح فى قوم نوح من ركبها نجا ومن تخلف عنها هلكك».(١)‏ 


ه ركس از آن تخلف كندء هلاكك مى شودا. 


ابح عبارك نيز تقل شده اسخ: 

«مثل اهل بيتى مثل سفينه نوح من ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق7(.0) 

. حضرت زهراعليهاالشلام 

اشاره 

شيعيان علاوه بر عصمت انبيا و أئمه عليهم السّلام» به عصمت حضرت فاطمه 

ص: 707 

-١‏ المعجم الاوسط» ج *. ص ١٠؛‏ المستدركك على الصحيحينء ج ". ص 187 كنز العممال ج ١7‏ ص 95؛ الصواعق المحرقه. 


جح 5 ص لارفرة 
3 همان» ج زه5 ص 06 7؟ المستدركك. ج رذ ص اث كنز العمّال» ج آذه ص ع الصواعق المحرقه» ص 1 


زهراعليهاالسلام نيز معتقد هستند و با دلايل مختلفى آن را اثبات مى كنند كه در اينجا به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 
ادلّه عصمت حضرت زهرا عليهاالشسلام 
-١‏ آيه تطهير 


نما يريد لل يذحِت عَنْكمْ الإجس أخل انيت وبطه رم تطهي ).01 


هباة لوو كد كذشك بر اباس اين دهاز اده تحلى تاعثير خذاوشد بر ار تعلق كرقيه السة كدير كريه بلبدى .را فها اذ اهل 
بيت بزدايد و آنان را به طور كامل ياكك و منرّه كرداند. جنين برداشتى از آيه با بررسى وازه هاى به كار رفته در آن» همجون 


اراده» رجسء اذهاب و تطهير تأييد مى كردد و جاى ترديدى باقى نمى كذارد. 


روايتى از ييامبرصلى الله عليه وآله در كتب اهل تسنن نقل شده است كه رسول خداصلى الله عليه وآله يس از قرائت ايه 


فرمودند: 
«فأنا و اهل بيتى مطهرون من الذنوب)».(7) 
بى ترديد» فاطمه زهراعليهاالسّلام از اهل بيت ييامبر است و اككر در بيان فضيلت او 


ص: إوذذا 


دان ب 


"- الدرالمنثور» ج ص 84 


دليل ديكرى نبود» همين آيه كافى بود كه او را در صدر زنان عالّم بنشاند. 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله اهل بيت را به همكان معرفى نموده و راه هركونه توجيهى را بسته است. بر اساس حديث كساءء 
رسول خداصلى الله عليه وآله يارجه اى را بر روى خود و على و فاطمه و فرزندانشان» حسن و حسين عليهم السّد.لام انداخت و 
فرمود: «اللهم انَّ هؤلاء اهل بيتى1(0) يا «اهل محمد)(!) و در ياسخ به ام سلمه - كه ييوستن به اصحاب كساء را درخواست 
نمود - فرمود: «انكك إلى خير انكك من أزواج النبى» يا «أنت على مكانكك و انكك على خير)؛ تو همواره به راه خير و رستكارى 
بوده اى! اما اين فضيلت ويذه من و اين جند نفر است.70) 


من در خانه بودم كه آيه [انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت] نازل شد و در خانه» فاطمه و على و حسن و حسين 
عليهم السّ.لام بودند. ييامبرصلى الله عليه وآله آنها را زير كسائى كه داشتند جمع نمود و سيس فرمود: «هؤلاء أهل بيتى فاذهب 
عنهم الرجس و طهرهم تطهيرا».50) 


ص: وددلا 


.1767 همانء ص 198؛ مفاتيح الجنان» ص‎ -١ 
.198 الدرالمنثور. ج شه ص‎ -" 

"- همان؛ بحارالانوار» ج .٠١‏ ص .156١‏ 

*- ر.كك: الدر المنثور» ج هه ص 198. 


وى نام بسيارى از دانشمندان و راويان اهل سنت را مى آورد كه آنها نيز شأن نزول آيه را در مورد همين بنج تن مى دانند. 
كوه شايسته :اع بجاى آورثدة به ايخ.مقدار سئده تنكرده ويابه كار كير شيوهاى فراموش تشدتى .و ذرمدت زماتى طولاتى 


آن هم به صورت هر روزه» به معرفى اهل بيت يرداختند. 


دووؤاش از ابن غبامن وذيكران تقل شده اسك رسول دا صكك الله عليه وآلة نا ششن عاديا عشك مله يا ته عاهء هر ووز يا 


مى فرمودند: 


«السلام عليكم يا أهل البيت و رحمه الله و بركاته الصلاه رحمكم الله انما يريد الله ليذهب عنكم الرجس أهل البيت و يطهركم 
تطهيرا...).70) 


بنابراين ترديدى در عصمت حضرت زهراعليهاالشلام و اينكه آن حضرت به طور قطع از اهل بيت ستء باقى نمى ماند. 


0 


١-ر.كك:‏ همان» ج م ص .199-١98‏ 
”- همانء» ص 194. 


؟- روايات مربوط به عصمت اهل بيت عليه الشلام 


علاوه بر آيه تطهيرء رواياتى كه شيعه و سنى از رسول خداصلى الله عليه وآله نقل نموده اند» همجون احاديثى كه به طور 
صريح لفظ عصمت آمده يا مانند احاديث معروف ثقلين و سفينه و... كه بيانكر عصمت اهل بيت استء به طريق أولى شامل 


حضرت فاطمه زهراعليهاالشلام مى شود؛ زيرا حضرت زهراعليهاالسلام به طور يقين از اهل بيت است. 
؟- روايات مخصوص به حضرت زهراعليهاالسّلام 


محدّثان شيعه و سنّى روايت نموده اند كه ييامبر فرمود: 


ص: وكا 


-١‏ كد العمال» جَ 57 ص .6١‏ - شيخ صدوق» أمالى» ص لالع حَ مهن باب «فضائل فاطمه عليهاالسِ لام)؛ شيخ صدوق» 
عيون اخبار الرضاعليه الس لام» ج ١‏ ص اح وص اهم حَ لا شيخ صدوقء معانى الاخبار. ص حل باب معنى 
الجبار؛ شيخ مفيد» امالى» ص 6 حَ و3 دارالمفيد» بيروتث؟ ابن عساكر» تاريخ مدينه دمشق» ج إل3 ص 68 دارالفكر, بيروث؛؟ 
باب مناقب فاطمة بنت النبى صلى الله عليه وآله؛ عبد الله بن عدى» الكامل» ج 3 ص الغارة خ ذلااا / ايكرت ابن الاثير» أسد 
الغابة ج هه ص 2051 دارالكتب العربى» بيروت؛ طبرانى» المعجم الكبير» ج »١‏ ص8١٠»‏ (ما اسند على بن ابى طالب عليه 
السلام)» ح 4 وج" ص 6807١‏ «و من مناقب فاطمه عليهاالسلام) (محقق كتاب) 


دراين روايت رضا و غضب فاطمه زهراعليهاالسٌ .لام بيش نياز رضايت و خشنودى خداوند معرفى شده است. اين حقيقت» 
تفسيرى جز عصمت همه جانبه آن حضرت را بر نمى تابد؛ زيرا خداوند جز به اعمال صالح خشنود نمى كردد و هيجكاه به 
كناه و سرييجى از فرمانش رضايت نمى دهد. اكر حضرت زهراعليهاالت لام به كناه دست مى زد يا حتّى فكر انجام آن را در 
سر مى يروراند» به جيزى راضى كرديده بود كه خدا از آن راضى نيست»ء در حالى كه در اين روايت» رضايت الهى ييوندى 
ناكسستنى با رضايت فاطمه عليهاالسّلام يافته است. 


الوسى در تفسير آيه57 سوره آل عمرانء از يكسو حضرت مريم عليهاالسلام را معصوم از كناه شمرده واز تمامى يليدى هاى 
حسّىء معنوى و قلبى ياكك مى داند و از سوى ديكر. ديدكاه كسانى را كه وى را سرور تمامى زنان جهانء از آغاز تا انجام مى 
شمارند» رد مى كند و با اقامه شواهد كوناكونى جنين نتيجه مى كيرد كه اين ويزكى شايسته فاطمه زهراعليهاالسلام است: 


«الذى يدور فى خلدى أن أفضل النساء فاطمه).20١)‏ 
ير واضح است كه جمع ميان اين دو سخنء جز با يذيرش عصمت حضرت زهراعليهاالسلام سازكار نيست؛ 


زيرا نويسنده از يكك طرف بر عصمت حضرت مريم اقرار دارد و از طرف ديككر حضرت زهراعليهاالسلام را برتر از او دانسته 


ع /اة؟ 


١-رر.كك:‏ روح المعانى» ج 3 ص --105. 


كه حضرت زهراعليهاالتء لام به طريق اولى معصومه است يا با توجه به تشكيكى بودن مقوله عصمت حضرت زهراعليهاالسّلام 


ه. انسان هاى ديكر 
اشاره 


آيا مقام عصمته به ييامبرصلى الله عليه وآله و ائمه عليهم السّلام اختصاص دارد يا انسان هاى ديكّر نيز مى توانند به اين مقام 


به آن كوتاه باشد.(١)‏ 


عصمت به صورت مطلق و كسترده؛ مربوط به كروه معدودى به نام انبيا و امامان استء ولى عصمت نسبى يعنى مصونيت در 
برابر برخى از كناهان» اختصاصى به آن كروه ندارد. بسيارى از انسان هاء در برخورد با برخى كناهان مانند سرقت مسلحانه در 
نيمه شب يا قتل انسان هاى بى كناه و خود كشىء مصونيت دارند و داراى حالت درونى خاصى هستند كه عوامل بيدايش اين 
نوع كناهان در محيط ذهن آنها آن جنان محكوم و مورد تنفر بوده كه به فكر آنها نيز نمى افتند.(؟) 


ص: /756 
١‏ - رر.كك: سيره رسول اكرم در قرآن» ج 3 ص 77-7٠١‏ علامه طباطبايى» ولايت نامه» ص 5-0 ترجمه: همايون همتى » 


تهران: امير كبير» ج .١‏ 
؟"- محمد سعيدى مهر» آموزش كلام اسلامى» ج 5" ص "لل قم: كتاب طه ج20 ا . 


از آن جا كه يكى از موارد منشأ عصمت. «اراده و اختيار» آدمى است(01)؛ هر انسان صاحب اراده اى مى تواند با رياضت 
شرعى وتهذيب نفس و با الكو قرار دادن ائمه معصومين عليهم السّ.لام در عقايد و اخلا-ق و افكار. روحيات و اعمال خود به 


برخى از مراتب عصمت دست يابد.(70) 
يس مى توان كفت: هر امام و ييامبرى معصوم است اما هر معصومى لازم نيست امام وييامبر باشد. 


نكته اى كه ذكر آن در اين جا لازم مى نمايدء اين است كه اين مطلب با آنجه در كتاب هاى كلامى آمده و بعضى عصمت 


را موهبتى الهى دانسته اند نه يكك امر اكتسابى()» منافات ندارد؛ زيرا آنجه بخشش الهى است» عصمت كامل و منزه 


ص: 3209 


-١‏ ر.ك: فصل دومء بحث مربوط به منشأ عصمت. 

؟- همان طور كه خداى متعال در جند آيه از قرآن مسلمانان را امر به عصمت كرده و اهميت آن را بيان فرموده و در بعضى از 
آيات عصمت را شرط ورود در زمره مؤمنين و دريافت اجر عظيم الهى و داخل شدن در رحمت و فضل الهى و صراط مستقيم 
يان فرمودة اسث: (و اعتصهوا بحبل الله جنا ولد قدقرا ...1 (آل عمراق 4087 إو جاهدوا فى التق متهاده ..:..فأقيهوا 
الصّلاه و آتوا الرّكاه واعتصموا بالله هو مولاكم ...1 (حج /0)8؛ (ان المنافقين فى الدركك الاسفل من النار ولن تجد لهم نصيراً 
* الأ الذين تابوا و اصلحوا و اعتصموا بالله واخلصوا دينهم لله فأولئكك مع المؤمنين و سوف يؤت الله المؤمنين اجراً عظيماً]. 
(نساء / /١150‏ 4018 [فأما الذين آمنوا بالله و اعتصموا به فسيدخلهم و رحمه منه و فضل و يهديهم اليه صراطاً مستقيما] (نساء / 
0). (محقق كتاب) 


*- ر.كك: منشور جاويد» ج8؛ ص ١؟.‏ شيخ مفيد» علامه حلى؛ فاضل مقداد و برخى ديكر عصمت را موهبتى الهى دانسته اند. 


بودن از كناه و خطا در سراسر عمر واز ابتداى طفوليت تا آخر بيرى است اما آنجه قابل كسب است اين است كه انسان يس از 
رسيدن به علم زياد و تقواى قوىء بتواند احتمال ارتكاب كناه و خطا را از بين ببرد. مانند حضرت زينب عليهاالسّلام و حضرت 
ابوالفضل عليه السّ.لام كه سيره زندكى آنان نشان مى دهد كه به مراتب بالايى از عصمت دست يافته اند. در بين علما هم 
بزر كانى 

بوده اند كه كفته شده سال هاى زيادى كار مكروه هم انجام ندادند.(1) جنانجه بسيارى از علما و بزركان تالى تلو معصوم 


عليه السّلام خوانده شده اند.72) 
الف - تفاوت عصمت معصومان و انسان هاى ديكر 


مقصود از عصمتٍ معصومان - ييامبران و ائمه و حضرت زهراعليهم السّ.لام - تنها عصمت از كناهان - آن هم يس از سنين 


عصمتى در امت اسلام» منحصر در جهارده معصوم عليهم السلام است.20) 
اها اتسان شاى دوكر يا اتيتايه لفسرافيى' #ز فدهن ا تنه فضوة نهائقة و تن شبكه ليت كتاشنهه رايا كناراث وب براق كقد 
اما نمى تواتتك آن زايه كوته ا 


582٠ ص:‎ 


١-ر.ءك:‏ 501330.60117»ع ؛ 0177»ء. 00101615 © ع]135اطعنلا. 
-١‏ ر.ءك: 111317.010 7015 الالالالالا. 


'- محمد تقى مصباح يزدى» جزوه راه و راهنماشناسى» ص 21/8-81/8) تهران: امير كبير» س 177/8. 


ترميم نمايند كه نسبت به كذشته. عصمت تحصيل شود؛ زيرا نمى توان واقع شده را تغيير داد. البته اككر انسانى قبل از بلوغ در 
امامزاد كان و بسيارى از تربيت يافتكان در دامن هاى ياك؛ زيرا كم نبوده اند عالمان تقواييشه اى كه ساليان متمادى نه تنها از 


حرام بلكه از امور مكروه نيز جشم يوشيدند و حتى به خوردن و آشاميدن خود نيز رنكك الهى دادند.(١)‏ 


اكر افرادى در مقام وقوع نيز به جنين مقام ويزه اى نايل آيندء بر اساس روايات و ادعيهء باز با هدايت و يارى ييامبران و ائمه 
عليهم السَّلام خواهد بود: ابكم فتح الله و بكم يختم710.0) 


ال آ وها كه انان مشا عي وسبب وصول آدهى بداهراتتب بالاو هقامات اساتق اند ة يان حزان عنهت بر كنامى انسان شا 


برتر» مقدم اند.0) 
ص: "2١‏ 


-١‏ ركك: 017»©. 3أطك-اق. للالالانالا. 

-١‏ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضا عليه الس لام» ج 3 ص البكرة بيروت؛ شيخ صدوق» من لايحضره الفقيه» ج 3 ص 6ات7 
مؤٌ سسه نشر اسلامى؛ شيخ طوسى» تهذيب الاحكام» ج 32 ص 4 دارالكتب الاسلامية. (محقق كتاب) 

”- انسان و خلافت الهى. ص .]70156111311.010.1١66-١156‏ الالقالالا. 


ب - عصمت از منظر زمان 


تا اينجا دانستيم كه فرشتكان, بيامبران و امامان عليهم السَّلام» معصوم هستند و نيز ساير انسان ها مى توانند به طور نسبى به اين 
مقام برسند. حال سؤال اين است كه ييامبران از جه زمانى معصوم هستند؟ آيا در همه احوال» حتى يبش از نبوت» و از دوران 


كودكى بايد معصوم باشند؟ يا صرفاً شرط است كه يس از نبوت دجار كناه و خطا نككردند؟ 
ذوبازه شروع مان غصندتء سه قول ير مطرح هده ست :30 

.١‏ از زمان بلوغ (بيش از نبوت) تا زمان وفات. بسيارى از معتزله بر اين قول اند.720) 

". مخصوص حالت نبوت استهء نه ييش از آن. بيشتر اشاعره بر اين عقيده اند. 

فخر رازى مى نويسد: 


آنجه را كه ما مى كوييم» همان قول بيشتر اصحاب ماست و آن اين كه انبيا در دوران نبوت از كبائر و صغائر معصوم هستند و 


ص: فلا 


.7 محمدهادى معرفت» عصمت ييامبران» 60177 5]113-|3. الالالالالا؛ مفاتيح الغيب» ج*. ص‎ -١ 


"- السيد محسن الامين» اعيان الشيعه» ج 3 ص ل تحفيق وتخريج: حسن الأمين» بيروت: دار التعاردف للمطبوعات» تعن تا). 


نحى كرذئله انا براسييل سهو جاية است 403 
؟.از هنكام ولادت تا زمان وفات» كه رأى اماميه است.(275) 
ابو جعفر صدوق 78١(‏ ه) در اين باره مى نويسد: 


عقيده ما درباره انبيا و أئمّه عليهم السّ.لام و ملائكه آن است كه آنانء از هر آلودكى و يليدى معصوم و مطهر هستند و هيج 
كونه كتاهى مرتكب من شوكلة نه كوحكك ونه بز ر كك و.هييعكاء ندا را تافرهات تمى كتند زاكر كسى عضمت آنها وائقى 
كندء آنان را نشناخته است.2*0). 


به دو مورد از دلايل عقلى وجوب عصمت انبيا - كه قول اماميه را اثبات مى كند - اشاره مى كنيم: 
.١‏ اكر سيره ييامبر قبل از بعثت مخالف با بعد از آن باشد, اطمينان كامل به او حاصل نمى شود. 
يس مى توان كفت: تحقق كامل هدف بعثت در كرو عصمت انبيا در تمام لحظات عمر آنها است. 


ص: إرذفا 


-١‏ عصمة الانبياء. ص 4 ك؛ شرح الاسماء الحسنى» ج 3 ص يذرة 
١‏ - رر.كك: اوائل المقاللات» ص 4/504 كشف المراد» ص 8١١؛‏ نهج الحق وكشف الصدق. ص 7؟57١.‏ 
3 ر.كك: الشيخ الصدوقء. الاعتقادات في دين الامامية. ص 47 تحقيق: عصام عبد السيد (بيروت: دار المفيد للطباعة والنشر 


سيد مرتضى مى نويسكد: 


«أنا نعلم أن من يجوز عليه الكفر و الكبائر فى حال من الأحوال و إن تاب منهما وخرج من استحقاق العقاب به لا نسكن إلى 
قبول قوله كسكوننا إلى من لا يجوز ذلكك عليه فى حال من الأحوال و لا على وجه من الوجوه ... لهذا كثيرا ما يعير الناس من 
يعهدون منه القبائح المتقدمه بها و إن وقعت التوبه منها و يجعلون ذلكك عيبا و نقصا وقادحا و مؤثرا و ليس إذا كان تجويز 
الكبائر قبل النبوه منخفضا عن تجويزها فى حال النبوه وناقصاً عن رتبته فى باب التنفير».(1) 


«ما مى دانيم آنككونه كه از قول كسى كه در هيج حالى از احوال و به هيج وجهى از وجوه مرتكب كفر و شرك نشده است 
آرامش بيدا مى كنيم» از قبول قول كسى كه در حالى از احوال كفر و شرك بر اوسرزده باشد - كرجه از آنها توبه كند و 
مستحق عقاب نباشد - آرامش بيدا نمى كنيم... به همين سبب بسيارى اوقات مردم كسانى را كه قبلا فعل قبيحى از آنها سر 
زده اند تعبير مى كنند (طعنه مى زنند و عيبش را بيان مى كنند) كرجه از آن فعل توبه نموده باشد. مردم اين را عيب و نقص و 


مضر و مؤثر در شخصيتش مى دانند و تجويز كبائر 


ص: ع 


6 تنزبه الانبياء. ص‎ -١ 


بيش از نبوت كمتر از تجويز كبائر در حال نبوت در كاستن از رتبه ييامبر و منفور نمودن مردم ازاو نيست». 


به علانوه. بديهى است انسانى كه از آغاز زندكى داراى مقام عصمت از كناه بوده. از انسانى كه فقط يس از بعثت داراى 
جنين مقامى شده استء برتر است و نقش هدايتى او نيز بيشتر خواهد بود و مقتضاى حكمت الهى اين است كه فعل احسن و 


اكمل راب كزيند.(1) 


؟. هدف كلى بعثت انبياء تزكيه و تربيت انسانهاست. با توجه به اينكه در تربيت» عمل بيشتر و عميق تر از كفتار تأثير دارد؛ لذا 
تطابق قول و عمل» يك عامل كليدى براى شناخت تعاليم مصاح و مربى خواهد بود؛ در نتيجه تربيت كامل مقصود از بعثت 
باغ حاضل تس شود مكربانطاشت قرل وعملفان و اين سشألة همان طور كه ضعت بعد ال يعنت ايحانه هى كتن ت 
عصمت قبل از آن را نيز مى طلبد؛ زيرا سوابق اشخاص و اعمال كذشته آنها در يذيرفته شدن كلام و ارشاد آنها از سوى مردم 


مؤثر است.70) 


اماميه علاوه بر بيامبر» جانشينان او يعنى امامان دوازده كانه را نيز در تمام مراحل زندكى معصوم مى داند؛ زيرا مستخلف بايد 


تمام اوصاف «مستخلف عنه) را داشته باشد. 


ص: يرا 


. منشور عقايد اماميه ص ١٠١١؛ أ ©(].:] || 1]31113. الالاثالانا‎ -١ 


7- جعفر سبحانى» محاضرات في الالهيات» ص إالفرة 


سؤال: 
عصمت قبل از نبوت يا امامت» با عصمت بعد از آن جه فرقى دارد؟ 


ويذكى هاى عصمت در اين دو مرحله زمانى» تفاوت جندانى با يكديكر ندارد. البته روشن است كه برخى از مراتب عصمت - 
يعنى عصمت در دريافت وحى و نيز عصمت در ابلاغ و تبيين معارف وحيانى - بيش از نبوت و امامت قابل طرح نيست اما 


عصمت از كناه و خطا و نيز عصمت در اعتقادات» تمام دوران زندكى معصومين را يوشش مى دهد. 
در اينجا توضيح دو نكته زير لازم است: 
3'غصضمت قبل ازنبوت و امامت» كنتره وشبعن دازة و سال هاى اغان :زنك كى را نيزا دن بزمى. كيرد. 


؟. عصمتٍ يس از نبوت و امامتء اختيارى است و ريشه در شايستكى هايى دارد كه با تلاش خود معصومان عليهم السّ.لام به 
دست آمده است اما عصمت ييش از نبوت و امامتء اكر هم غيراختيارى باشدء نقصى براى آنان به حساب نمى آيد؛ زيرا 
ملاكة برترق معضوميق» عصمت اختارى :در ستين يؤر كسالى است :و عضت بر ختروشالكن» .باداقن قبل از عش به اشمار فين 


ايد: 


وقتى خداوند مى داند كه فردى در آينده زندكى خود, جه مسيرى را انتخاب مى كندء به ميزان انتخاب او و تلاش مداوم 


ينل اش؛ آورا ال نخسين: رون زيند كى 


ص: ع 


مورد لطئ و عنايت قرار مى دهد واز لغزش ها مصونش مى دارد.(١)‏ 


اين يرسش را دو كونه مى توان ياسخ كفت: 
القق:-عصمت انبا وو طفولية» ياداشى براق عضمت امار آنها ذن يز ركسالى اسث:1900 


ب هر جلك در انسان هاى معمولى: آماد كى براق يدذيرش تكاليق الهى ان حدود نه يا بانزذه سالكى آغاز هئ شودء فى توان 
نسبت به انسان هاى مختلفء زمان تكليف را متفاوت دانست. بى شككء افراد خردسالى هستند كه از نظر رشد عقلى» شناخت» 
آكاهى و قدرت تصميم كيرىء با افراد بز ركسال برابرى مى كنند. حال اككر اين افراد» قبل از سنين متعارف به تكليف مى 
رسيدند» نه محال عقلى 


لازم مى شد نه باعدل و حكمت الهى منافات داشت. البته مشيّت الهى بر اين قرار كرفته است كه از اين تفاوت ها و ويكى 


هاى فردى جشم يوشى شود و زمان تكليف همه انسان هاء يكسان تلقَى كردد؛ اما درباره يبامبران و امامان - كه 


ص: ا 


المجاكراك فى الالوبات صن 1 
؟- ر.كك: محاضرات فى الالهيات» ص /20؛ 1310.010 0015]. االالالالالا. 


راهنماى مردمان و حجت الهى اند - وضعيّت به كونه اى ديككر است؛ راهيابى كروهى از آنان به مقام نبوت و امامت در سنين 
خردسالىء مهر تأييدى بر تكليف يذيرى آنان در آن سنين به شمار مى آيد. جنانكه به فرموده قرآن كريم» حضرت عيسى و 


يحيى» در كودكى به ييامبرى رسيدند(١)‏ و بر اساس روايات و شواهد بعلم تاريخىء عده اى از ائمه شيعه در خردسالى(5) 
مسئوليت امامت و رهبرى امت را بر عهده كرفتند.0*)و50) 


ص: 5/1 


-١‏ مريم/ :و ؟1. 

؟- امام جوادعليه الس لام در هفت سال و جند ماهكىء امام هادى عليه الس لام در هشت يا نه سالكّى و امام زمان در جهار يا 
بنج سالككى به امامت رسيدند. ر.كك: شيخ عباس قمى. منتهى الامال» ج ؟. ص 760 - 058 قم: انتشارات هجرتء ج 15 
٠٠ش.‏ 

“'- ر.كك: يزوهشى در عصمت معصومان» ص -١90‏ 188. 

؟- نكته ى مهمى كه بايد به آن توجه داشت اين است كه روح فرزند از حساسيت بالا-يى برخوردار است وبه شدت تحت 
تأثير محيط اطراف خود قرار مى كيرد؛ بطورى كه آنجه در ايام خردسالى مى آموزد غالباً تا يايان عمر با او خواهد بود و لذا 
در روايات اهل بيت عليهم الس لام به تربيت فرزندان بسيار اهميت داده شده و فرموده اند كه «العلم فى الصغر كالنقش فى 
االعجروويا عه نه ا بنكه جاه اطراظه وناميراة اناما تجا البدراقاكو امراعى ووس تبان وريده انك :لبها آنيا ند فح 
تأثير خواهند بود ودر نتيجه نمى توانند وظيفه رهبرى را به خوبى انجام دهند؛ لذا اكر از ناحيه خداى تعالى كنترل نشوند و 
عصمت نداشته باشند» دجار انحراف روحى خواهند شد. به همين دليل عصمت و ياكى و سلامت روح در اين دوران بسيار 
مهم است همانطور كه امراض جسمى در كودكى در موارد زيادى در سلامتى بدن در بزركسالى تأثير دارد و حتى بعضى از 
امراض كودكى باعث معلوليت در بز ركسالى خواهد شد. (محقق كتاب) 


ج - موارد عصمت (از منظر متعلق) 
اشاره 


ييامبران از جه جيزهايى و در جه مقام هابى معصوم هستند؟ 
در اين نككاه عصمت از دو منظر تقسيم مى شود: 

الف - عصمت سه قسم دارد: عصمت در تلقى و ابلاغ وحى؛ عصمت در عمل و امور عادى زندكى و عصمت در اعتقادات. 
ب - عصمت از نظر ديكر دو قسم دارد: عصمت از كناه و عصمت از خطا و نسيان. 


اين دو تقسيم با هم تداخل دارند؛ در هر يكك از اقسام تقسيم نخستء دو صورت قسم دوم جارى است. مثلاً در عصمت در 
تلقى و ابلاغ وحىء هم عصمت از كناه مطرح است و هم عصمت از خطا و نسيان. از اين رو بحث را بر اساس تقسيم نخست 
بى كرفته ودر هر قسم يس از بيان نظريه ها و اقامه دليل به محدوده و قلمرو دلالت آن يرداخته خواهد شد كه آيافقط عصمت 
از كناه را ثابت مى كند يا عصمت از سهو و نسيان را نيز شامل مى شود؟ در مورد امامان عليهم السّلام هم مى توان نظير همين 
مطلب را بيان كرد اما با اين تفاوت كه در مورد ائمه عليهم السّ.لام دريافت و ابلاغ وحى در كار نيستء بلكه تبيين و تفسير 


أ. عصمت در دريافت و ابلاغ وحى 


اشاره 


يكى از وظايف انبياء دريافت وحى از خداوند متعال و رساندن آن به مردم است كه بالاترين مرتبه عصمت و قوام نبوت به 


شمار مى رود. 


ص: امل 


آيا ييامبران در اين وظيفه معصوم اند؟ 

اشاره 

بيشتر متكلمين شيعه و سنى» عصمت انبيا در اين مراحل - دستكم در دروغكو نبودن در مقام تبليغ - را قبول دارند(1) به غير 
ازقاضى عبدالجبار كه كذب سهوى را در تبليغ رسالت تجويز كرده است؛70) 


تجويز خطا در ابلاغ رسالت به صورت سهو و نسيان به ابوبكر باقلانى نيز نسبت داده شده است.270 

عصمت در اين مرحله دو بخش دارد: 

الف - عصمت از دروغ؛ 

ب - عصمت از خطا در تلقَّى و دريافت وفهم وحى و رساندن آن به مردم. 

دلايل عقلى و قرآنى و روايى بسيارى براى عصمت در اين دو بخش بيان شده است كه به جند مورد اشاره مى كنيم. 


ص: 08 


اللدنية بالمنح المحمدية» ج ذه ص ١6‏ كوهر مراد» ص ١57؛‏ المواقف» ص08". 
١‏ - رر.كك: شرح قوشجى» ص 525. 
“- ر.ككث: المواقف. ص 88"!؛ كوهر مراد. ص ١67؛‏ بحارالأنوار. ج١1:‏ ص 84. 


ادله عقلى 


الف - نخستين دليل عقلى بر عصمت در تلقى و ابلاغ وحى مبتنى بر هدف از بعثت سيث»© 

.١‏ هدف از خلقت انسان رسيدن او به كمال است؟؛ 

”. انسان ها به طور فطرى طالب سعادت و رسيدن به كمال هستند؛ 

". يكى از مقدمات لازم براى رسيدن به اين كمال» شناسايى آن و راه هاى منتهى به آن است؛ 


اينكه جهان آخرت از محدوده شناخت عقل و حس خارج است نمى توانند همه آنجه را كه براى سعادت انسان لازم استء 
شناسايى كنند؛ 

ه. عقل با توجه به حكمت خدا درمى يابد كه راه ديكرى براى شناخت سعادت ابدى بايد وجود داشته باشد تا بتواند انسان را 
به هدف نهايى راهنمايى كند و كرنه نقض غرض خواهد بود و نقص غرض از خداى حكيم محال است؛ 

*. آن راه ديكر» وحى و نبوت است؛ در غير اين صورت حجت بر مردم تمام نمى شود: 


رسلا مُبسْرِينَ وَمُنَذِرِينَ لتلا يتكونّ لِلنَّاس عَلَى الله 


ص: 88 


عق بد الأشل وكا الغزيرا شكيما 1ن 


". ييامبران كه واسطه رساندن وحى به مردم هستندء بايد آن را معصومانه و بدون تغيير به مردم برسانند؛ زيرا تنها راه شناخت» 
منحصر به اين راه است و اكر اين راه مطمئن نباشد و خطا در آن صورت كيرد. به هدف و غرض نهايى نخواهد رسيد(). 


بنابراين ييامبران در تلقى وابلاغ وحى معصوم هستند. 


اين دليل علاوه بر اينكه بيامبر را از كناه معصوم مى داندء او رااز سهو و نسيان نيز معصوم مى داند؛ زيرا احتمال سهو و نسيان 


ب - دومين دليل عقلى بر عصمت در تلقى وابلاغ وحى مبتنى بر معجزه ييامبران است؛ زيرا فلسفه معجزه تأييد ييامبران است و 
از نظر عقل دلالت براين دارد كه در آنجه انبياء به خدا نسبت مى دهندء دروغ راه ندارد.(50) 


جالب اينجاست كه حتى اشاعره - كه منكر حسن و قبح عقلى هستند - به اين دليل استناد كرده اند.(8) 


ص: 777 


.١128 نساء/‎ -١ 
محقق طوسى مى نويسد: «و يجب فى النبى العصمه لتحصيل الوثوق فيحصل الغرض». (ركك: كشف المراد» ص و9ع”)‎ -١ 
.1781/ قم: حوزه علميه» ج اول»‎ 21717-١75 ر.كث: راهنما شناسى» ص‎ - 

؟- الميزان» ج 25 ص 178١؛‏ شرح المقاصدء ج؟؛ ص .62١‏ 

ه- ر.كك: المواقف» ج *؛ ص 5١؟؛‏ محمد حسين المظفرء دلائل الصدق» ج١2‏ ص 600) قم: مكتبه بصيرتى» ج 07 1709. 


ييامبران مدعى هستند كه با غيب و خالق عالم در ارتباط هستند. فهم وجود اين رابطه به صورت مستقيم براى بيشتر مردم 
ممكن نيست؛ زيرا طرف مقابل ييامبر قابل درك براى همه مردم نيست. بنابراين ييامبر بايد كارى كند تا نشانه ارتباط او با 
هذ باسدة ايخ تشاته بابك بد كرائه اق غير حادق و نعاوق القاده راشف خا مويك لبن اوقاظ راسد مع "كه فاته عيرق اسيك ا 
سوى خدا به ييامبر اعطا مى شود. اكر ييامبر دروغكو باشد يا خطا كندء اعطاى معجزه به معناى تأييد دروغكو خواهد بود و 
تسن دروغككو از خداى حكيم محال خواهد بود.(1) 


اين دليل» عصمت از دروغ در مقام ابلاغ وحى را تأييد مى كند؛ اما به نظر مرحوم علامه طباطبايى اين دليل» عصمت از خطا و 


نيز سهو و اشتباه در ابلاغ را نيز ثابت مى كند؛ زيرا تصديق باطل و خلاف حق نيز قبيح است.(7) 


ادله نقلى 


اشاره 


عصمت در تلقى و ابلاغ وحىء دور باطل است؛ زيرا صحيح بودن آيات قرآن متوقف بر معصوم بودن ييامبر است و معصوم 


ص: إرذفا 


١-ر.ك:‏ وحى ونبوت در قرآن كريمء ص .5١7”‏ 
"- الميزان» ج ” ص .17١82‏ 


در ياسخ بايد كفت اين شبهه در مورد آيات قرآن وارد نيست؛ زيرا مى توان صحت آيات قرآن را از طريق تحدى اثبات كرد؛ 
تحدى آيات قرآن. نشانه ى از سوى خدا بودن آن خواهد بود و نيازى به اثبات معصوم بودن ييامبر ندارد. بنابراين صحت 
آيات قرآنى متوقف بر تحدى خواهد بود نه عصمت بيامبر و دور مذكور باطل مى شود اما اين مشكل در مورد ادله روايى 


وازد اسث و با آنها نمى توان عضمت راثابث كرد؛ زيرا تخدى به ادله روايى صورت تكرفته اسث. 

آيات متعددى براى عصمت در مقام تلقى و ابلاغ وحى ارائه شده است كه به ذكر سه نمونه بسنده مى كنيم: 

الف - آيات 5-7 سوره نجم: 

(ما ضَلَّ صاحِبكم وَ ما تُوى* وَمَا ينطق تن الْهوَى *إِنْ هُوَ ِل وَحْي يُوحى 01١.‏ 

«كه هر كز دوست شما(؟) [حضرت محمّدصلى الله عليه وآله] منحرف نشده و مقصد را كم نكرده است؛ هركز از روى هواى 
صسص: 71/5 


.5-1 نجم/‎ -١ 
البته با دقت به سياق آيات و مخاطبان خاص آنء توجه به اين مسثله مهم است كه در ميان مسلمانان منافقانى بودند كه‎ -١ 


حتى مورد غضب الهى بوده و ازاين جهت ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله نيز با آنان هيج دوستى نداشته است و به همين دليل 
ترجمه مناسب تر براى كلمه «صاحب» به جاى دوست كلمه «همراه» است. (محقق كتاب) 


نفس سخن نمى كويد! آنجه مى كويد جيزى جز وحى كه بر او نازل شده؛ نيست!» 
اين آيات به روشنى بيانكر اين است كه ييامبر به عنوان نماينده خدا سخن مى كويدء در واقع سخن خداوند است كه بر او 
وحى شده واكر امكان تخطى يا خطاى ييامبر وجود داشتء خدا به طور مطلق نمى فرمود آنجه او مى كويد. وحى الهى است. 


ب - آيه 7١‏ سوره بقره: 
[كانَ النَاسٌ امه وَاحَدَة فبَعث الله النبيينَ مُبَسْرِينَ وَمُنَذِرِينَ وَانرَلَ مَعَهُمُْ الكدّاتَ يسالحق ليخكم بَيْنَ الناس فيمَا اختلفوا فيه وَ ما 
احْتَلفَ فيه إلا الْذينَ أوثّوة مِنْ بعد ما جاءَنْهُمُ الَْبَناتٌ بَعْا بتِنَهُمْ فَيدَى الله الّذينَ آمَنُوا لِمَا اخُتلَفُوا فيه مِنَ الْحَقَ بِِذْنِهِ وَ الله يَهْدى 


- 


عن يقاه ان صراط تعتقيه ا ان 
المردم (در آغاز) يكك دسته بودند (و تضادى در ميان آنها وجود نداشت. به تدريج جوامع و طبقات يديد آمد واختلافات و 
تضادهايى در ميان آنها ييدا شدء در اين حال) خداوندء ييامبران را برانكيخت تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى؛ 


كه به سوى حق دعوت مى كرد بر آنها نازل نمود تا در ميان مردم» در آنجه اختلاف داشتند. داورى كند. (افراد باايمان» در 
آن اختلاف نكردند) تنها 
ص: 7/60 


ا قرم 1 


(كروهى از) كسانى كه كتاب را دريافت كردهء و نشانه هاى روشن به آنها رسيده بود به منظور انحراف از حق و ستمكرى» 
در آن اختلاائف كردند. خداوند» كسانى را كه ايمان آورده بودندء» به حقيقت آنجه مورد اختلاف بودء به فرمان خودش» 


رهبرى نمود. (امّا افراد بى ايمان» هم جنان در كمراهى و اختلافء باقى ماندند.) و خداء هر كس را بخواهدء به راه راست 
هدايت مى كند). 


ازاين آيه استفاده مى شود كه بعثت ييامبران دو هدف زير را دنبال مى كند؛ 
.١‏ در ميان مردم به حق داورى كنند؛ 


تنها رهبرى به سوى حقيقت نخواهد بود بلكه مايه كمراهى مى شود. 
جح آياث 58-2 سوره جن: 


(عَالِمُ الْعَِبِ فَلا يُظْهِرُ عَلى عَيبهِ أحداً»* إلا مَن ارْتَضّى من رسُولٍ فَإنّهُ يَشمكك من بين يَدَيْهِ وَمِنْ خَلْفِهِ رَصّداً لِيَعْلم آن قَدْ أَبلَعُوا 


رِسَالاتِ رَبهمْ راط ما لَدَيْهمْ الى كا شكره 
عَدَّداً! 0١.‏ 


ص: 0" 


-١‏ جن/78-78 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى: 


«او داناى غيب است و هيج كس رااز اسرار غيبش آكاه نمى سازد؛ مكر رسولانى كه آنان را بركزيده و مراقبينى از بيش رو و 
يشت سر براى آنها قرار مى دهد؛ تا بداند ييامبرانش رسالت هاى يرورد كارشان را ابلاغ كرده اند و او به آنجه نزد آنهاست 


أحاظه دارد: و همة جيز را احضار شمارئن كرده است]) 

در آيات ياد شده؛ دو نوع تكهبان براق ضياتت از وك وازد شد اسث: 

الفح فركتكاتي كه بياهبر را از غر سو 'احاطه عى كنتد؛ 

ب - خداوند يورركك كه بر ييامبر وفرشتكان احاطه دارد. 

علت اين مراقبت كامل نيز تحقق يافتن هدف نبوت - رسيدن وحى - به بشر است.(21 


افزون . اين» توضيحات كه در د آيدء به روشن 3 شدن استدلال به اين آيه ؛ عصمت در حله تبلغ رسالت كمكك 
تروت براين ى بى ثى وف 5 و 5 0 


.١‏ قلا يظهك؛ «اظهار) از باب إفعال و به معناى اعلام كردن است كه نتيجه آن» رساندن يبيام اعلام شده به مخاطبان است؟؛ 
". «منْ» در «من رسول» يبان ابنةع؛ بعتي مهدا وتد ال سامير الكن خشتود اسك كه اتثان راب غيب عفويقن ]كام م كينة 


ص: 71/17 


-١‏ براى مطالعه بيشتر ر.كك: منشور جاويد» ج د ص *2-7"#؛ منشور عقايد اماميف ص ١٠١١؛‏ أ ©(].:] 1112| 1]731113. الالاثالالا. 


*. ضمير در «فَإنّه يسلكك» به خداوند بر مى كردد؛ همانطور كه ضمير مستتر در «يسلكك) نيز به او بر مى كردد. افزون بر اين 
«يسلكك) به معناى «يجعل) (كماردن) آمده است؛ 


ضمائر دو عبارت وبين يديه و تخلقه) به بباميرصكى الله عليه وآله ير هئ كردة: ولى منظور از ضمير نخست آن اسث كه 
خداوند ميان ييامبران و مخاطبان واسطه اى قرار نداده است و منظور از ضمير دوم اين است كه خداوند ميان خود و آنان 
(بيامبران)» فرشتكانى را براى مراقبت و نكتهبانى از وحى و يبام خويش مى كذارد تا از لوح محفوظ تا زمين (قلب يبامبران) 
مصون از كزند باشد و هم از قلب ييامبران تا زمانى كه آن را به مردمان ابلاغ مى كند و هم آن كاه كه وازه ها و اوصافى را بر 


زبان مى آورد.(١)‏ 


اين آيات ييامبر را از خطا و نسيان و كناه معصوم مى داند. 
ترديد در تقلقى وحى 


در برخى از روايات اهل تسنن آمده اسيت: 


نخستين بارى كه جبرئيل وحى را بر ييامبر رساند» حضرت با حالت بريشانى و ترس نزد خديجه عليهاالت لام بركشت. خديجه 
علت ناراحتى او را يرسيد و ييامبر جريان را تعريف كرد و فرمود: «من صدايى شنيدم ولى نفهميدم جه كسى بود؟ وو افزود «من 


٠‏ 52 0 حَ 
بر جان خويش نكران و 


ص: 1" 


١-ر.كك:‏ يزوهشى در عصمت معصومان» .,١ ٠١1‏ 


ترسانم». خديجه ماجرا را با ورقة بن نوفل در ميان كذاشت. ورقه علائم وحى را بيان كرد. آنكاه بيامبر خاطر جمع شد و فهميد 


كه اين شخص جبرئيل بوده و آنجه دريافت نموده وحى است اما تا آن زمان در دريافت وحى ترديد داشت.(١)و750)‏ 


امام صادق عليه السّ.لام در ياسخ به اين يرسش كه «جكونه رسول خداصلى الله عليه وآله بيم آن نداشت كه آنجه به عنوان 


وحى الهى براو نازل مى شود.ء از القائات شيطان باشد) فرمود: 
اق اله اذا الكل هيدا رسولة انزل عليه السكين والوقاره فكاة يأتيه من قبل الله - عزوجل - مثل الذى يراه بعينه».() 


ص: 7/4" 


-١‏ ر.كك: صحيح بخارى» ج ١ص‏ 20-84؛ صحيح مسلمء ج1١‏ ص 190-1817 ابو جعفر محمدبن جرير الطبرىء تاريخ الطبرى» 
ج 3 ص/2» تاريخ الامم و الملوككء تحقيق: محمد أبوالفضل ابراهيم» (بيروت: دار التراث» ج 5 /17/17). 

-١‏ بى ترديد اين مطلب مردود است؛ زيرا اكر قرار باشد كه آن حضرت با راهنمايى ورقةٌ بن نوفل متوجه نبوت خود شوند 
يس در حقيقت او امام و راهنماى ييامبرى شد كه وحى رااز وسوسه و القاى شيطان تشخيص نداد و او ازاين جهت به نبوت 
شاسته است ور حالى كه بباميران ذيكر مانتد حفضرت موسى به محفن آغاز رسالت متوحجه أن شدد و خضرت عيسى و بح 
از نوزادى به نبوت خود اقرار داشتند. (محقق كتاب) 

*- بحارالانوار. ج 218 ص ”527؛ ر.كك: همان ج 2.1١‏ ص 28. 


'؟. عصمت انبيا در مقام عمل 


اشاره 
نكته بكم 


منظور از عصمت در علم كلاءم و بحث هاى عقايد» صرف كناه نكردن نيست؛ بلكه جيزى بالاتر از آن است و آن عبارت از 
ملكه نفسانى و قوه روحانى است كه مانع از ارتكاب كناه مى شود. يس اككر كسى جند روز بيشتر از تكليفش نكلذشته بود و 
در اين جند روز مرتكب كناهى نشد يا اكر سال ها مكلف بود اما زمينه ى كناه برايش فراهم نشد و خواه ناخواه به كناه آلوده 
نشدء معصوم نيست. اكرجه در كفتكوهاى عرفى به كسى كه كناه نكندء معصوم مى كويند. مثلاً به كودكك خردسال كه 
كناهى نكرده «طفل معصوم» كفته مى شود. ولى اين اصطلاح عُرفى و مُسامحى است. 


نكته دوم 

اشاره 

مراد از عصمت در اين بحث يرهيز ازكارهايى است كه از نظر فقه حرام است(1)؛ آن هم از كناه بالفعل» نه آنجه در دين سابق 
حرام بوده و بالفعل نسخ 


ص: 3 


-١‏ توجه به اين مطلب لازم است كه ييامبران در مقام عمل از مكروه و حتى تركك أولى نيز (البته به جز جند مورد) معصوم 
هستند و اين لازمه مقام بيامبرى آنهاست و حتى فطرت انسان اعمال خلاف مروت (اكر جه اين اعمال حرام يا مكروه نباشد) را 
حتى براى امام جماعت نمى يذيرند تا جه رسد به مقام و جايككاه كسى كه واسطه بين خالق و مخلوق استء و در احكام 


اسلامى نيز ذكر شده كه اقتدا به امام جماعتى كه اعمال خلاف مروت دارد» جايز نيست. (محقق كتاب) 


شده ويا بر عكس قبلا حلال بوده و در دين بعدى بواسطه مصالحى حرام شده است.(١)‏ 


الف - عصمت از كناه 


آيا ييامبران علاوه بر عصمت در دو مقام تلقى و ابلاغ وحىء در عمل هم معصوم هستند؟ 
آيا در مقام تطبيق شريعتء بر طبق وحى عمل مى كردند يا ممكن است دجار لغزش وكناه شوند؟ 
در عصمت انبياعليهم السَّلام از كناهان» بين فرق كلامى و مذاهب اسلامى شيعه و اهل تسئن اختلاف است. 


أ. ديدكاه معتزله 


معتزله» وقوع كبائر و صغاير مستخفه را از انبياعليهم الس لام - قبل از نبوت و در حال نبوت - جايز نمى دانند اما وقوع كناهان 


صغيره غير مستخفه را در هر دو حال جايز مى دانند ولى اكر موجب نفرت طبع شود. بايد از آن هم ببرهيزند؛ 


ص: 1 


-١‏ مصباح يردى» راهنما شناسى. 


بعضى از آنها اقدام بر معصيت صغيره را از روى عمدء بر ييامبر جايز دانسته اند؛(1١)‏ برخى نيز از روى تأويل جايزمى دانند52) و 
كروهى ديكر تمام كناهان را به صورت سهو و غفلت جايز مى دانند.(9) 


از ابو اسحاق نظام و جعفر بن مبشر و عده اى كه از آنها بيروى نموده اند» حكايت شده است كه كناهان انبيا نيست مككر از 
روى سهو و غفلت وانبيا بر سهو و غفلت مؤاخذه مى شوند واين به دليل قوت معرفت و علو مرتبه آنها است. كرجه مؤاخذه بر 


سهو و غفلت از امت هاى انبيا برداشته شده است.50) 


البته در اين ميان نظريه هاى استثنايى هم ديده مى شودء مثلاً ابو على جبايى - كه از سران معتزله است - صدور كبيره را قبل از 


ابو هاشم از معتزله؛ قايل به تجويز صدور صغيره» به صورت عمد است.(2) 
معتزله در مورد امام» هم كبائر و هم صغائر را جايز مى دانند ولى 


ص: لذ 


-١‏ ر.كك: علا-ء الدين بن محمد القوشجىء شرح تجريد العقائد» ص 2504 لنصير الدين محمدبن محمد طوسىء بى جا: 
منشورات رضى - بيدار- عزيزرى» // هق. 

"© شرح الأسماء الحسنى» ج 7 ص‎ -١ 

ع- فخر رازى» عصمة الانبياء». ص /و 4. 

ه ر.ءك: شرح اصول خمسة. ص ”218-27 و ر.كك: محمد جواد مشكورء سير كلام در فرق اسلام (بى جاء انتشارات شرق» 
جَ 2 1ش ص 7355. 

ع- ر.كك: شرح الأسماء الحسنى» ج ؟» ص *©". 


مى كويند: وقوع كبيره از امام موجب فساد امامت او مى شود و در اين صورت عزل و جانشينى آن امام واجب است.(١)‏ 

". ديدكاه اشاعره 

اشاعره مى كويند: قبل از نبوت صدور هر نوع كناه اشكالى ندارد.10) آنها تمام معاصى را - جه عمد و جه سهو- جايزمى 
دانئك. 

ان الجمهور لا يمتنع ان يصدر عنهم كبيره10.0) 


اما در حال نبوت» تنها صغائر آن هم به صورت سهو نه عمد را جايز دانسته و كبائر را - جه عمد و جه سهو- جايز نمى 
داننك.(6) 


محقق قوشجى مى نويسد: 
«المذهب عند محققى الاشاعره منع الكبائر و الصغائر الخسيسه بعد البعثه مطلقاً و الصغائر غير الخسيسه عمداً لا سهواً».(8) 


ص: إرذ7 


.١18 تنزيه الأنبياءعليهم السّلام» ص‎ -١ 

-١‏ محمد و رهرام» (عصمت انبيا)» شبكه رشد» وزارت 1 موزش و يرورشء» سازمان يزوهش و برنامه ريزى آموزشىء معاونت 
قن اوري ارفاظات واطلاعات امووس ع 

اتن قلسي اخ 

؟- ر.كك: اللوامع الالهي ص 756. 


0- قوشجى» شرح التجريد. ص 626. 


امام الحرمين صدور صغيره به صورت عمد را جايز مى داند.0١)‏ 
زرقانى مالكى در «شرح المواهب الدنيْة) در مورد ييامبر صلى الله عليه وآله جنين مى نويسد: 


١اإنه‏ معصوم من الذنوبء بعد النبوه وقبلهاء كبيرها وصغيرهاء وعمدها وسهوها على الأصح(؟) فى ظاهره وباطنه» سرّه وجهره» 
جدّه ومزحه؛. رضاه وغضبه. كيف وقد أجمع الصحب على اتّباعه [هذه هى النقطه] والتأسى به فى كل ما يفعله وكذ لكك الأنبياء 
[أى: لا يختص هذا بنبيئناء كل الأنبياء هكذا]).(*) 


سُبكى يكى ديككر از اشاعره مى نويسد: 

«أجمعت الأمه عن عفيجة الأنبياء فيما يتعلق بالتبليغ وغيره من الكبائر والصغائرء الخسّه أو الخسيسه؛ والمداومه على الصغائر».(5) 
وى مى نويسد: 

اما در ارتكاب صغايرى كه از مقام و منزلت انبيا نمى كاهد, اختلاف است. معتزله و جمع كثيرى از غير 

ص: 7/5 

."8 شرح الاسماء الحسنى» ج 7 ص‎ -١ 

-١‏ كلمه على الأصح إشاره به وجود اختلاف بين اشاعره است. 


#شرح المواهية الدثية بالمتح المحمدية ح قاض 816 
#دهعاة 


معتزله كفته اند ارتكاب آن جايز ولى از نظر من جايز نيست؛ زيرا ما به اقتداء از انبيا در آنجه از آنها صادر مى شود امر شده 


ايم» يس جكونه آنجه سزاوار نيست از آنها واقع مى شود و كسانى كه تجويز كرده اند بدون نص و دليل تجويز نموده اند.(١)‏ 
ابن حزم نظر باقلانى رااين كونه نقل مى كند: 


«هر كناهى - از كوجكك و بزركك - به غير از كذب در تبليغ بر ييامبران جايز است و نيز بر انبيا جايز است كه كافر بشوند و نيز 
اككر زمانى نبى از جيزى نهى كند و سيس خود آن را انجام دهدء دليل بر اين نيست كه اين نهى نسخ شده است؛ زيرا كاهى 


ييامبر فعل منهى رااز روى معصيت خدا انجام مى دهد).(7) 
سيس وى اين نظر را رد نموده؛ مى نويسد: 


اين كفتارها تمامش كفر و شركك محض و بركشتن از اسلام است.10) 
"'. ديدكاه اماميه 


شيعه اماميه» مى كويد: هيج كونه معصيتى بر انبيا و ائمه عليهم السّلام جايز نيست و 
ص: 76 


١-رر.كك:‏ همان. 


1- ابن حزم الفصل فى الملل والأهواء والنحل» ج © ص ١‏ موقع الوراق» 1/31130.©011/ا|3. لالالالالالا. 
3 ر.كك: همان. 


آنها از صغائر وكبائر منزه واز معاصى و رذايل و منقصه و هرجه كه دلالت بر يستى و ضعف كند» معصوم هستند» قبل از نبوت 


و امامت و بعداز آن, جه به صورت عمد باشد يا نسيان.(2)01 

تنها مرحوم شيخ مفيد» صغيره سهوى را كه حاكى از خفت طبع نباشد, براى ييامبران ييش از بعثت ممكن دانسته است: 

«أقول: إن جميع أنبياء الله عليهم السَلام معصومون من الكبائر قبل النبوه و بعدها و ما يستخف فاعله من الصغائر كلها وأما ما كان 
من صغير لا يستخف فاعله فجائز وقوعه منهم قبل النبوه وعلى غير تعمد وممتنع منهم بعدها على كل حال71(.0) 

ب - عصمت از سهو 


اشاره 


اين بخش نيز يكى از شعبه هاى مهم عصمت است كه متكلمان مسلمان به تفصيل بحث كرده اند. ظاهر اين است كه اشاعره و 
معتزله سهو بر انبيا را در امور عادى زند كى و تطبيق شريعت» جايز مى دانند؛ زيرا وقتى آنها صدور صغيره سهوى را جايز 


بدانند» تجويز سهو كه جاى خود دارد.0) 
ص: 782 
١-رر.كك:‏ اوائل المقاللات» ص 4/504 كشف المراد» ص 8١؛‏ نهج الحق وكشف الصدق» ص .157١‏ 


؟- اوائل المقالات» ص 67. 


*؟- ر.كك: جعفر سبحانى» محاضرات فى الهيات» ص .8١16‏ 


علماى شيعه معتقدند كه ييامبران از همه كناهان - جه كبيره و جه صغيره» جه عمدى و جه سهوىء جه قبل از بعثت و جه بعد 
از آن - معصوم هستند و مرتكب خطا و سهو و نسيان نمى شوند و نه تنها در عمل به احكام شريعتء بلكه در امور دنيايى و 
زنك كى تاكتف انرز صوق ال لغزكن: الشاه و سنهو سعد 21 

در ميان اماميه جواز سهو تنها به شيخ صدوق و استادش محمد بن حسن نسبت داده شده است. ايشان به نقل نظر آنها يرداخته 
ومى نويسكد: 

«يقولون: لو جاز أن يسهوصلى الله عليه وآله فى الصلاه لجاز أن يسهو فى التبليغ لا-ن الصلاه عليه فريضه كما أن التبليغ عليه 
فريضه. وهذا لا يلزمناء ... فالحاله التى اختص بها هى النبوه والتبليغ من شرائطهاء ولا يجوز أن يقع عليه فى التبليغ ما يقع عليه فى 
الصلاه لانها عباده مخصوصه والصلاه عباده مشتركه.... وليس سهو النبى صلى الله عليه وآله كسهونا لان سهوه من الله عزوجل 


وإنما أسهاه ليعلم أنه بشر مخلوق فلا يتخذ ربا معبودا دونه؛ وليعلم الناس بسهوه حكم السهو متى سهواء وسهونا من الشيطان 
وليس للشيطان على النبى صلى الله عليه وآله والائمه عليه السلام سلطان (إِنَّمَا سلْطَاهُ على الَذِينَ يَتَوَلونهُ وَالَِينَ هم به 


ص: 7/1 


١-رر.كك:‏ اوائل المقاللات» ص 4/504 كشف المراد» ص ١8‏ نهج الحق وكشف الصدق» ص .15١‏ 


مُشْركونَ1(1) وعلى من تبعه من الغاوين....(7) 


«مى كويند: اككر جايز باشد كه يبامبرصلى الله عليه وآله در نماز سهو كندء جايز است كه در تبليغ وحى نيز سهو كند؛ زيرا 
همانطور كه تبليغ بر ييامبر واجب است نماز نيز واجب است و حال آنكه ما اين را قبول نداريم كه ييامبر در تبليغ سهو كند.... 
يس حالتى كه ييامبر به آن اختصاص داده شده نبوت است و تبليغ از شرايط نبوت است. بر ييامبر جايز نيست آنجه در نماز بر 
او واقع مى شود (سهو) در تبليغ هم براو واقع شود؛ زيرا تبليغ عبادت مخصوصه است امانماز عبادت مشتركه است. ... و سهو 
ييامبر مثل سهو ما نيست جون سهو ييامبر از جانب خداست و خداوند او را به سهو انداخته است تا بداند كه او بشر و مخلوق 
است و رب معبودى جز او را بر نكزيند و ديككر اين كه مردم به سبب سهو او وقتى سهو مى كنند حكم سهو را بدانند و سهو ما 
از ناحيه شيطان است اما شيطان بر بيامبر و أئمه عليهم السّرلام سلطه ندارد؛ تسلط او تنها بر كسانى است كه او را به سريرستى 
خود بركزيده اند و آنها كه نسبت به او [خدا] شرك مى ورزند (و فرمان شيطان را به جاى فرمان خداء كردن مى نهند.) و 
تسلظ بن ييروان كمراه اوسة): 


ص: لك 


-١‏ النحل/١٠٠‏ - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


-"١‏ من لا يحضره الفقيه» ج ١‏ ص الزعرة 


ولى متنهو و شكلمان شيعه قائل به عصمت بيامبران در اين مرحله هستند؛ بدين سبب بسيارى از عالمان شيعه آثارى ارجمند 


دراين حوزه نوشته و سهو را درباره ييامبر 
نفى كرده اند؛ علامه مجلسى در بحارالانوار(١)‏ اخبار بيانكر سهو النبى را بررسى نموده و سد عبد الله شَبر نيز اين روايات را به 
نقك كشيده اسبت :7 


همان طور كه در بحث ماهيت عصمت اشاره شدء متكلمين عصمت را در مقام اثبات مطرح مى كنند اما حكما علاوه بر مقام 


بنابراين» حكما نسبت به متكلمين سطح برترى از عصمت را ثابت مى كنند. 


بر اين اساسء ييامبر در رسيدن به حقايق و دريافت آنها از خداى متعال» هم جنين در حفظ و نككهدارى آنها و نيز در عمل به 


مقام [ثُم دَنَا قكَدَلى * فَكانَ قَابَ قَوْسَين أَوْ أذنّى 001 رسيده اسثه از لغزش هاى علمى و عملى محفوظ است.(©) 


ص: 521 


.18 ر.ككث: بحار الأنوار. ج 17 ص 17194- /91؛ باب‎ -١ 

-١‏ ر.كك: حق اليقين» ج ١‏ ص 179- 176؛ سيد عبد الله شر مصابيح الأنوار فى حل مشكلات الاخبار» ج ؟. ص 217 قم: 
مكتبه بصيرتى» ١/7اش.‏ 

*- النجم/9- 8 

*- علاسوه براين همانطور كه در قرآن آمده استء شيطان نيز از منحرف كردن افراد مخلّص عاجز و ناتوان است الأغوينهم 
اجمعين ... الا عبادك منهم المخلّصين] (الحجر / 80). تا جه رسد به مقام ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله كه سرآمد و مربّى 
مخاضين ابية. (محقق كباتن) 


بالحف لقنس بافيراقه ررض 1ك أن اليك كد دير وخلطوني] ةراديائد: هل الأقاء الذي الاوترة من ديه غلظا او سهوا هذه 


وسيرتهم.(1) 


«بلكه انبيا كسانى هستند كه به هيج وجه غلط و سهوى از ناحيه آنها رخ نمى دهد و اين طريقت آنها است). 
ادله عقلى 


الف - نخستين دليل عقلى بر عصمت در اعمالء مبتنى بر يكى از وظايف انبيا است. يكى از وظايف و اهداف بعثت انبياء 
تروت ترك الا حاست :2 ان اضول ازله قري و كم عل عر اكه تاقفن بين كتفارى كردا ارييس كفثار 


لقن كان لَكمْ فى رَسُولٍ اله اهدة ععة ب 01 
افسلها يراق نقنما كن زد كن وسول غندا سراق ليكوين بود ما 


594١ ص:‎ 


-١‏ شيخ الرئيس ابن سيناء الالهيات من كتاب الشفاء» مقاله ى اوّل» فصل ل ص 26 قم: بوستان كتاب. ج ١‏ 11/8اش. 


احراب 1 


بر اين اساس» عوامل بازدارنده از كناه» به اندازهاى بايد در بيامبر نيرومند باشد كه به كلى از كناه به دور بوده و از مصونيت 
كامل نسبت به آن و مخالفت احكام الهى برخوردار باشد و هيج نقطه تاريكى در صفحه حيات او يبدا نشود. يبامبر بايد بتواند 
بالاترين و مستعدترين انسان ها را نيز هدايت كند. بنابراين خود بايد در بالاترين سطح ممكن - كه همان عصمت است - قرار 


بكيرد تا بتواند مربى باشد. 


ب - دليل دوم مبتنى بر نقض غرض است. همان كونه كه در دليل عقلى نخست بر عصمت يبامبر در تلقى و ابلاغ وحى كفته 
شده تنهساراه شتاسايى زاه.سعادت» از طريق وحى اسة؟ زيرا غقل و حسن انسان كافى نيست. كردار ييافير هماندد كفتار وى 
حجت است. اكر كردار مطابق كفتار نباشد» باعث سلب اعتماد و موجب سر كردانى مردم مى شود؛ زيرا تفكيكك بين اين دو 
مرحله (صيانت از وحى و صيانت در ساير امور زندكى)؛ اكرجه امر ممكن عقلى آن هم در بحث هاى كلامى استء در ذهن 
بيشتر افراد» خطا در اينكونه مسائل با خطا در احكام دينى ملازمه دارد. در نتيجه. ارتكاب خطا در اين مسائل؛ اطمينان مردم را 
نسبت به شخص ييامبر خدشه دار ساخته؛ در نهايت مايه خدشه دار شدن غرض بعثت مى كردد و در نتيجه هدف رسالت عقيم 


مى ماند.002) 
ص: 015 


-١‏ ر.كك: منشور عقايد اماميه» ص ١١١‏ أ ©(].:] 1117| 1731113 الالاثالالا. 


أدله قرآنى و روايى 
از آيات متعددى مى توان براى عصمت افعالى انبيا استفاده نمود؛ 
الف) [قَالَ رَبّ بِما أعْوَيْتتِى لارَيئنَّ لَهُمْ فى الازض وَلاعْوِيهُمْ 


أَجْمَعِينَ * إلا عاد ك مِنْهُمْ الْمَخُلْصِينَ 1(1) 


وتخلصئن] اسان ها عسفد كه حداوند انها رخال كرهه وياكن و خخلوضي اتزاراغطانت شوفه و قطان يه تاقوا بر 
رين آثها اعدراف كرذه آسة؛ اما اينكه جه كساق مخلض هبشد» ندا يايد آنها را معرقى كند. 


به دلايل زير ييامبران از كسانى هستند كه به يقين به اين مقام راه يافته اند؛ 


١.اكر‏ آنها به اين مقام نرسند جه كسى به اين مقام خواهد رسيد؟ 


". آيات قرآن برخى از ييامبران مانند حضرت ابراهيم و اسحق و يعقوب052)» حضرت موسى(2) و حضرت يوسف() را از 


مصاديق 


ميَخُلْصِينَ شمرده است؟؛ 
(وَاذْ كن عِبادَنًا إِبْرَاهِيمَ وَإِسْحَاقَ وَيَعْقُوبَ أُوْلِى الآبْدى وَالآبْصَار؛ ناا 
الأخيار) 


ص: د 


المع عدوم 


دعن بدو 


.0١ مريم/‎ -* 


ص 
إن 
2 ع 


خُلَضْنَاهُم بِحَالِصَهِ ذِكرى الدَّارِ وَإنهُْ عِندَنا لَّمِنَ الْمُطْطِفَي 


إؤاد كز فى الككان فوشن له كان كلها و كان ققولة ني انك 

| ه دي 5 - 5 8 1 1 0 لا 2 2 7 رمو و 0 - َو 5 - ل 5 
[وَلقَدُ هَمَتْ به وَهَمَ بهَا لؤلا أن رَاَى يُرْهَانَ رَيْهِ كذلك لتضرف عَنْهَ الشُوءَ وَالفحْساء إِنَهُ مِنْ عِبَادِنَا المخلصينَ 270.1 
لا لطاع بِإِذْنٍ الله).(*) 
«ما هيج بيامبرى را نفرستاديم مكر براى اين كه به فرمان خداءاز وى اطاعت شود 


اين آيه و تمام آياتى كه به صورت مطلق امر به اطاعت از رسول خدا نموده استء دلاللت بر عصمت و دارد؛ زيرا كردار و 
كفتار هر دو وسيله رساندن بيام و ارائه انديشه هستند و هركونه سربيجى از دستورات آنها خلاف حت است و مورد اذن او قرار 


نمى كيرد و اطاعت از ييامبر عام بوده و مشروط به قيد و شرطى نيست. 

ج - قرآن ييامبران را هدايت شد كان و بركزيد كان از جانب خداوند مى داند: 
وَاجْتَيَاهُمْ وَهَدَيْناهُمْ إلى صِرَاطٍ مُستقيم 90.1 

ص: 7597 

.8١/ مريم‎ -١ 

ات ورك 36 


“"'- نساء/58 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازئ. 


- انعام//1/ - همان ترجمه. 


«و از يدران و فرزندان و برادران آنها (افرادى را برترى داديم) و بركزيديم و به راه راست, هدايت نموديم). 
در آيه ديكر يادآور مى شود كسى را كه خدا هدايت مى كند» هيج كس قادر به كمراه ساختن او نيست: 
افق كياد نعا له ون لقا اتن 

وو هر كس :زا خهدا هدايت كندء هيج كمراه كننده اى نخواهد داشت). 

آنكاه در ايه ذيكر مفعضيت وا ضلالت مى داند: 

ولَقَد أَصَلَّ نكم جبلا كثيراً)() 

«او كروه زيادى از شما را كمراه كردا. 

از مجموع اين آيات استفاده مى شود كه ييامبران از هر نوع ضلالت و معصيت بيراسته اند. 


اماميه؛ ائمه عليهم الس لام را نيز - كه جانشينان بر حق ييامبرند - در دارا بودن عصمت همانند ييامبرصلى الله عليه وآله مى 
دانند؛ زيرا امام ناظم عالم انسانى و اجتماع است و بايد داراى نيروهايى متين و فكرى صائب و انديشه اى توانا و ناظر بر اعمال 
و كردار امت باشد. بنابراين اككر امام نيز جايز الخطا و مبتلا به معصيت و كناه و در فكر 


ص: ع" 


-١‏ زمر/ / همان ترجمه. 


والقديفه افلا سابو افر اد شابعة محا وه اران كظا و قاد كردديا اسك انان تسم تأر هراض ماده تمى قراتف من قاد 
صلح برقرار كند و اختلا-ف هاى آنان را رفع و از تجاوز جلوكيرى كند و به هركس به اندازه استعداد و نياز او از معارف و 
حقايق تعليم دهد و موارد خطا و اشتباه آنان را هر يكك به نوبه خود در سلوك راه خدا و رسيدن به مقصد كمال بيان كند. 


بنابراين امام و رهبر جامعه اسلامى بايدمعصوم و عارى از كناه و هر كونه لغزش و خطا بودهء با فكرى عميق و يهناور» سينه اى 
كشاده به نور الهى و با قلبى منور به تأييدات غيبيه» ناظر بر احوال و رفتار و حتى بر خاطرات قلبيه هر يكك از افراد امت باشد. 


ظاهر برخى از آيات قرآن عصمت نداشتن بيامبران را نشان مى دهد كه دستاويزى براى زير سؤال بردن عصمت آنها شده 
است كه در فصل جهارم به آنها اشاره خواهد شد. 


'"'. عصمت در اعتقادات 


اشاره 


همه فرقه هاى مسلمان, به جز تعداد اندكى از آنان» معتقدند كه ييامبران الهى قبل از رسالت» موك و خدايرست بوده و 


انديشه خود را به شركك نيالوده اند(1) و بر عصمت انبياعليهم السَلام در بحث اعتقاد» اتفاق نظر داشته و آنان راااز 


ص: حا 


-١‏ ر.كك: ابو الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستانى» الملل و النحل» ج ١‏ ص 33٠٠‏ تخريج: محمد بن فتح الله بدران» قاهره: 


كفر مبرا مى دانند به جز أزارقه از خوارج» كه صدور كناه را كفر و بر انبيا جايز مى دانند. البته ظاهر اين است كه منظور 
خوارج از كفرء اعتقاد باطل نيست(١)‏ بلكه مقصود تجويز معصيت است.(1) همجنين حشويه با استناد به آيه 0 
فَهَدى) مى كويند كه ييامبر قبل از نبوت كمراه و كافر بوده است.0) 


بعضى از اشاعره نيز كفر را بر ييامبر قبل و بعد از نبوت جايز دانسته اند» روايتى كه در فضيلت عمر بن خطاب آورده اند 
مؤيد اين مطلب است: 
«لو كان بعدى نبى لكان عمر بن الخطاب).(5) 


در حالى كه در كتب تاريخ و حديث به طور متواتر آمده است كه عمر در سال ششم بعثت يا بعد از آن» مسلمان شد و در آن 


زمان دستكم بيست و هفت سال داشت.(2) 


ص: لا 


."8 ر.ككث: شرح الاسماء الحسنى» ج ؟2 ص‎ -١ 

1- ر.ككث: منشور جاويد» ج 5 ص ."١‏ 

“- ر.كث: سير كلام در فرق اسلام» ص 568-7. 

- ابن الاثير» أسد الغابة ج ”» ص 257 موقع الوراق» 3|1//31130.00111. الالالالالا//:0]]]؟؛ أبى القاسم على بن الحسن ابن 
عساكرء تاريخ دمشقء ج١٠2‏ ص 288 دراسة وتحقيق على شيرىء بيروت: دار الفكر للطيباعة والنشر والتوزيع. 
١01171‏ 211 الالا/ 1/1/١‏ السسيوطى. تاريخ الاخلفاء ج ١‏ ص /؛ موقع الوراق» 
».330 نلااة. اذا للالقا//: م انا. 

ه- ر.ككث: عز الدين بن الأ-ثير أبو الحسن على بن محمد الجزرىء أسد الغابةُ فى معرفةٌ الصحابة؛ ج » ص 258: بيروت: دار 


الفكرء 9١١ه‏ 


اشاعره نيز به ييامبر نسبت سهو در قرآن داده اند به كونه اى كه موجب كفر مى شود كه مشهور به قصه «غرانيق» است.(١1)‏ 
ابن فوركك مى نويسد: 

جايز است كسى كه كافر بوده به ييامبرى مبعوث شود.70) 

ابن حزم نيز از باقلانى نقل مى كند: 

هر كونه كناهى - به جز كذب در تبليغ - جه بزركك جه كوجكك حتى كفر بر انبيا جايز است.(8) 

غزالى نيز نظر باقلانى را تأييد مى كند و مى نويسد: 


از نظر عقل عصمت انبيا واجب نيست؛ زيرا محال بودن وقوع معصيت نه به ضرورت عقل و نه از ديد كاه آن روشن نيست و 
نداشتن عصمت با مدلول معجزه نيز منافات 
ندارد؛ زيرا مدلول معجزه صدق لهجه است در آنجه از جانب خداوند خبر مى دهد. يس ناجار وقوع كذب در آن جايز نيست 


نه عمداً و نه سهواً؛ اما صدور كناه از آنها موجب نفرت هم نمى شود؛ زيرا ما جايز 


ص: /4 7 


-١‏ علامه حلى. نهج الحق» ج ١‏ ص ؟157. 
-١‏ ر.كك: همان» ج ١‏ ص 157؛ ابن أبى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج /اء ص 4. 


*- ر.كث: الفصل فى الملل والأهواء و النحل» ج5» ص .١‏ 


مى دانيم كه خداوند كافر را نبى قرار دهد و او را با معجزه تأييد كند.(١)‏ 


در ياسخ غزالى بايد ككفت در بحث هاى سابق با ادله عقلى و نقلى فراوان اثبات شد كه عصمت براى انبيا واجب است وهم 
جنين اثبات شد كه صدور كناه و معصيت و خطا از انبيا با مقتضاى معجزه منافات دارد كه خود اشاعره نيز به دليل معجزه 


استناد نموده بودند. 


كه مدركى براى اين حرف ارائه نكرده اند. به علاوه از نظر شيعه تقيه براى ييامبران جايز نيست؛ زيرا نابودى يايه هاى شركك و 
نفاق - كه هدف بيامبران است - جز با شهادت طلبى و فداكارى در راه هدف ميسر نيست. يس دليلى ندارد كه براى حفظ 


جان خود. رسالت خويش را انكار و تظاهر به كفر نمايند.() 


ص: 18 


-١‏ ر.كك: الامام أبى حامد محمد بن محمد الغزالى» المنخولء ج »١‏ ص 27*٠١‏ تحقيق وتعليق: الدكتور محمد حسن هيتوء 
بيروت: دار الفكر المعاصرء الطبعة الثالثة 19١ه.‏ 

؟- المواقف, ج *: ص .8١18‏ 

“"- شرح عقايد نسفى» ص 87١180-1و171.‏ 


- ر.ككث: منشور جاويد» ج ص 7 


به علاوه در خصوص بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله» علماى اماميه به جايز نبودن تقيه تصريح كرده اند. 
سيد مرتضى در اين باره مى نويسد: 

االشريعه لا تعرف الا من قبله ... فمتى جازت التقيه عليه لم يكن لنا الى العلم بالشرع طريق».10) 

دين ييامبر صلى الله عليه وآله قبل از بعثت 


اكنون اين سؤال مطرح مى شود كه آيا بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله قبل از بعثت به دين و شريعتى تقيد داشته يا نه؟ و اكر 


داشته در ميان مردم مشركك عربستان از جه دينى ييروى مى كرده است؟ 


برخى از علما با تكيه بر حسن و قبح عقلىء متدين بودن ييامبرصلى الله عليه وآله قبل از نبوت را از نظر عقل محال دانسته و 
كفته اند بعيد است كسى كه معروف به تبعيت از دين ديكرى بوده» مورد ييروى واقع شود. فرقه ديكرى قائل به توقف شده 
اند و نه حكم قطعى به متدين بودن آن حضرت نموده اند و نه به بى دينى آن؛ زيرا هيج يكك از اين دو نظر را از نظر عقل 


جايز نمى دانند. از راه نقل هم يكى از اين دو وجه براى اين كروه ثابت نشده است. اين عقيده امام الحرمين جوينى است. 


ص: الحا 


.182 الشافى فى الامام ج. ص 08؟-‎ -١ 


كروه سوم كفته اند بيامبرصلى الله عليه وآله بيش از نبوت متعبد به شريعتى و عامل به آن بود.(١)‏ 


دراين باره كزينه هايى همجون يهوديت» مسيحيت» دين حنيف يعنى شريعت حضرت ابراهيم عليه السّلام و دين اسلام مطرح 
شده است.(27 


معتزله مى كويند: 


كرجه عقل تمام اين اقوال را ممكن مى داندء اين اقوال متعارضند و أثمه ما آنها را ابطال نموده اند و هيج دلالت قطعى در 


آنها وجود ندارد. 


آنها معتقدند كه بيامبرصلى الله عليه وآله حتماً بايد دينى داشته باشدء اما كدام دين» براى ما مشخص نيست. اما يقين داريم كه 
انبا سوب وسيم كز انر ظيهم العاف قوددا إن اكدانه كن ان لياو يتعاتب در يكفان اقب ولكش بض 
مستقل و آغاز آن از جانب خداوند بوده است و ييامبرصلى الله عليه وآله مؤمن به خداوند بوده و هيج يكك از اعمالى همجون 


سجده براى بت» شركك به خداوند» زنا» شرب خمر» شب نشينى و حضور در بزم هاى شبانه» سوكند براى حمايت از 


ص: لمانا 


-١‏ محمد بن احمد قرطبىء الجامع لأحكام القرآن. ج ١8‏ ص 2/7 (القرطبى» تهران؛ انتشارات ناصر خسروء ج ١1888 ,١‏ ش). 
-١‏ ر.كك: بحارالانوار. ج 18؛ ص ١11-78؟؛‏ الصحيح من سيرة النبى الأعظم صلى الله عليه وآلى ج ؟. ص 4١١7١‏ تنزيه الانبياء» 
ص8١١-118.‏ 


بستكان - ولو ظالم باشد - و قتل و غارت و ... از او سرنزدءبلكه خداوند او را ازاين رذايلء منزه و مصون داشت. بتها مبغوض 


متأسفانه در تاريخ و مدارك اسلامى جيزى كه به طور صريح متعرض اين مسئله شده باشد» موجود نيست؛ ولى مطالبى را مى 


توان به عنوان شواهد تاريخى بيان نمود. 


يس از بعثتء مخالفان كينه توزء از دادن هيج نسبت ناروايى به ييامبر خوددارى نكردند و حتى وى را ديوانه و ساحر ناميدند؛ 
اما هيجكاه افكار عمومى را براى متهم كردن بيامبر به انحراف عقيدتى يا عملى بيش از بعثت آماده نديدند. آنان كه از 


يذيرش دعوت افير سوباق كمهي كلتن: 


[الاوعة اماع ال4رو انا عَلى آثَارهم تُهَقَدُونَ 0 ... إِنا وَع ْنَا آاءنا على أمة وَإنًا عَلى آثَارهِم مُفْمَدُونَ)(1) آيا ما رااز 


اكر مى توانستند نسبت بت يرستى را نيز مى افزودند.10) 
ص: لبن 


.88 ص‎ ١8 ر.كث: الجامع لأحكام القرآن (القرطبى)؛ ج‎ -١ 
اداوعرىق ادال‎ 


رسول خداصلى الله عليه وآله به كواهى تاريخ و تأكيد روايات» داراى نياكانى يكتايرست بوده(١)‏ و اجداد او ييرو دين حنيف 


حضرت على عليه السّلام بارها در برابر مردمى كه با سركذشت بيامبر خدا آشنا بودند» بر عصمت وى از خردسالى و 


ببراستكن او از شركق و كتاء تأكيد من وززه(# و بيشيته درعشان او وخاندانشن زا يادا ون هئ شو0ة 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در سنين نوجوانى در سفرى به شام با راهبى به نام بحيرا برخورد نمود. وقتى بحيراى راهب نشانه 


هاى ييامبر خاتم را در سيماى محمّرد نوجوان مشاهده كرد و براى آزمودنش او را به دو بت لات و عزَّى سوكند داد. همكان 


اين جمله به ياد ماندنى رااز آن حضرت شنيدند: 
رلا تاتقي بهماء فوالله ما أبخضِت شيئاً بغضهما».(0) 


ص: ان 


-١‏ ر.كك: تصحيح الاعتقاد» ج د ص 174؛ عبد على بن جمعه العروسى الحويزىء تفسير نور الثقلين» ج ١‏ ص 0/19 تحقيق: 
سيد هاشم رسولى محلاتى, قم: اسماعيليان» ج جهارم» ١١15؛‏ مفاتيح الغيب» ج 217 ص 77. 

.758 الملل و النحل» ج ؟» ص‎ -١ 

“- ر.كك: صحيفة علويه لمولانا الامام على بن ابى طالب عليه السّ.لام» كردآورى و ترجمه سيدهاشم رسولى محلاتى (تهران: 
انتشارات اسلامى» جهارم ١1//‏ ش). همان ص 787 و 807؛ بحارالانوان ج ٠١‏ ص م8. 

ع- ر.كك: نهج البلاغه» خطبه 35 تق 718. 


0- شرح الشفاء» ج ”ا ص /١7؛‏ ر.كك: ابن كثير» السيره النبوية» ج ١‏ ص 7350. 


«مرا به اين دو بت سوكند مده. به خدا قسم هيجكاه جيزى نزد من منفورتر از آن دو نبوده است). 
٠. 5 0 2‏ .م ا : 3 حَ 
يرهيز آن حضرت از خوردن كوشت مردار نيز شاهد ديكّرى بر دين باورى وى است.(21. 


در منابع تاريخى از اعمال عبادى رسول اكرم صلى الله عليه وآله كه ييش از بعثت انجام مى دادند, مانند نماز» روزه» حج و 
طواف خانه خدا سخن به ميان آمده و عزلت كزينى در غار حراء از عادات ديرينه حضرت به شمار رفته است. البته ياره اى از 


مشر كان نيز خانه كعبه را محترم شمرده. كارهايى را به 


عنوان اعمال حج انجام مى دادند اما حج بيامبر با عادات آنان - كه با شعار شركك قرين بود - همخوانى نداشت و سازكارى 
آن با حج ابراهيمى در مناسكى جون وقوف در عرفات آشكار مى كشت.(1) 


فى الجاهليه - والتحنث التبرر- فكان يجاور ذلك الشهر من كل سنه يطعم من جاءه من المساكين فإذا قضى جواره من شهره 
ذلك كان أول ما يبدأ به إذا انصرف قبل أن يدخل بيته الكعبه فيطوف بها سبعا أو ما شاء الله ثم يرجع إلى بيتها. 


صسص: ”7037 


-١‏ بحارالانوار» ج 3 ص غوف 


8 شرح الشفاء» ج 3 ص‎ -١ 


از عبيد بن عمر نقل شده است: 


رسول خداصلى الله عليه وآله سالى يكك ماه به كوه «حراه مى رفت و در آنجا عبادت مى كرد. قريش نيز در جاهليت همين 


عمل را انجام مى دادنك. 


در آن زمان به هر فقيرى كه مى آمدء غذا مى داد. بعد از يايان مراسم عبادتء قبل از ورود به خانه هفت مرتبه يا بيشتر به 
طواف خود. كعبه مبادرت مى كرد.0١)‏ 


غياث بن ابراهيم از امام جعفر صادق عليه السشّلام روايت كرده كه فرمود: 


١عَنْ‏ غْيَاثِ بْن إبْرَاهِيمَ عَنْ جَعْفّرعليه الت.لام قَالَ لَمْ يدج النِىُ صلى الله عليه وآله بَعدَ قَدُومِهِ الْمَدِينَهَ إلا وَاحِدَهُ وَكَدْ حي بمكة 


مَعَ قَوْمِهِ حِبَاتا 


بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله بعد از اين كه به مدينه آمد جز يكك مرتبه به حج نرفت؛ اما در مكه جندين مرتبه با خويشانش 


مراسم حج را انجام داد.52) 

مرحوم مجلسى مى نويسد: 

«وَقَدُ كان 56 وَهَوَ ابن أذبع سنِينَ)2020 
ص: 7١5‏ 


-١‏ عيون الا-ثر» ج ١‏ ص 188» 60117. ©311111765530ا5أ. الالالالالا؛ ابراهيم امينى» يبامبرى و بيامبر اسلام» ص 218١‏ قم: 
بوستان كتابء ج 7 1788؛ السيرة الحلبية ج ١‏ ص ."8١‏ 

.5*© الكافى» ج 25 ص‎ -'١ 

"- بحار الأنوار» ج 8١ء‏ ص "2١‏ 


«محمدصلى الله عليه وآله در جهار سالكى نماز مى خواند). 


عمويش ابوطالب نيز زمان كودكى حضرت محمدصلى الله عليه وآله را جنين توصيف مى كرد: «هميشه هنكام شروع غذا بسم 
الله و بعد از آن الحمد لله مى كفت».(١1)‏ 


ازاين توصيف ها - كه درباره آن حضرت آمده - جنين استفاده مى شود كه ييامبر اعظم صلى الله عليه وآله قبل از بعثت» 


شخصى ديندار و يايبند به عبادت ها بوده است. 


در بحث هاى كذشته ثابت شد كه بيامبران در تمام عمر خود از كفر و شرك و كناه» معصوم هستند. يس بايد كفت: ييامبر 


اسلام صلى الله عليه وآله قبل از بعثت نيز ديندار بوده است؛ زيرا كفر و شركك با عصمت وى سازكار نيست. 
قرآن نيز ضلالت و كفر را به طور كلى - حتى قبل از بعت - از آن حضرت نفى كرده است: 
[وَالنَجْم إِذَا هَوَى* مَا ضَل صَاحِكمْ وَمَا غَوَى)(1) 


«سوكند به ستاره هنكامى كه افول مى كند؛ كه هركز همراه شما [حضرت محمد صلى الله عليه وآله] منحرف نشده و مقصد را 


0 نكرده است). 
بنابراين مقدمات» در اصل تدين و يكتايرستى آن حضرت و بيزارى وى از بت ها و بت يرستان هيج ترديدى وجود ندارد. 


ص: حر 


.7 مناقب ابن شهر آشوب»؛ ج 3 ص‎ -١ 
ترجمه آيت الله مكارم شيرازى.‎ - 7-١/مجنلا‎ -١ 


سؤال: 
ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به جه دينى كرايش داشته است؟ 
در ياسخ به اين سؤال احتمال هاى زير مطرح شدوة.است: 


احتمال يكم: از شريعت حضرت موسى يا حضرت عيسى ييروى مى كرده استء زيرا تنها شريعت آسمانى آن زمان همين دو 


دين بوده و بيروى از آنها بر همه واجب بوده است.(1() 


اما اين احتمال مردود است؛ زيرا اكر يهودى يا مسيحى بودء در مراسم دينى آنان نيز شركت مى كرد و با آنها معاشرت داشت 


ودر تاريخ ثبت مى شد. در صورتى كه جنين جيزى نه در تاريخ ثبت شده و نه يهوديان و مسيحيان مدعى آن بوده اند. 


حج. طواف ععبه» نماز و اعتكاف در كوه حرا.(؟) 


احتمال دوم: ييرو شريعت حضرت ابراهيم عليه الس لام بوده است؛ زيرا حضرت ابراهيم توحيد و خدايرستى رادر حجاز يايه 


كذارى كرد. شريعت آن حضرت كه «حنفيه) ناميده مى شدء در ميان مردم آن سرزمين رواج داشت. فرزندش 


ص: 708 


؟- ر.كك: همان. 


اسماعيل نيز آن شريعت را ترويج مى كرد. عرب هاى آن ديار كه بيشتر از فرزندان اسماعيل بوده اند» شريعت جدشان 
حضرت ابراهيم عليه السّ.لام را يذيرفته» از آن دفاع مى كردند و تا مدت هاء دين رسمى مردم جزيرة العرب بود؛ اما با كدشت 
زمانء نه تنها قوانين و مراسم عبادى آن دين حنيف كم كم به فراموشى سيرده شد و جز مراسم خاصى از قبيل حج؛ وقوف در 
عرفات» مشعر و منى» قربانى» رمى جمرات» طواف كعبه» سعى بين صفا و مروه و جند عمل ديككر» جيزى از آن باقى نماند؛ 
بلكه با مرور زمان شركك نيز در عقايد مردم نفوذ كرد و با توجيهات غلط اشيا يا اشخاص ديكرى را شريكك خدا قرار داده» آن 


را يرستش مى نمودند. با همه اين انحرافات» باز هم خود را بيرو دين حضرت ابراهيم عليه السَّلام مى دانستند! 
بنابر آنجه از احاديث بر مى آيدء اجداد ييامبر نيز از دين حضرت ابراهيم ييروى مى كردند. 
به اين روايت توجه كنيد: 


اعَن الأضد بغ بْنِ مانة إل ا أمِيرالمُؤْمنِينَ عليه الترلام يمول الله له ما عََدَ أبى وَ لا جَدَّى عَدِدُ الْمُطلِب 0 9 


عَبِدُمنَافٍ صَنّماً قَط قِيلَ َمَا كانُوا يَعبَدُونَ قَالَ كانُوا عار إلى اليك قل دين إبْرَاهِيمَ عليه السّلام مُتَمَسَّكْينَ بدا 


صسص: 7017 


«اصبغ بن نباته مى كويد: از اميرالمؤمنين عليه الشلام شنيدم كه مى فرمود: 


به خدا سوكند! يدرم و جدم عبد المطلب و هاشم و عبد مناف هيجكاه بت نيرستيدند. سؤال شد: يس جكونه عبادت مى 


كردند؟ فرمود: بر طبق دين حضرت ابراهيم عمل مى كردند و به سوى ععبه نماز مى خواندند».(10) 
بنابراين احتمالء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله قبل از بعثت» از دين و شريعت حضرت ابراهيم يبروى مى كرده است.(7) 
دين» در لغت به معناى اطاعت» جزاء خضوع. تسليم و غيره است. 


اما در معناى اصطلاحىء دين حق - زيرا اين نوشته تنها درصدد تبيين دين حق استء نه تعريفى كه تمام مصاديق خارجى اعم 


از حق و باطلء الهى و بشرى و... را در بر كيرد - عبارت است از مجموعه حقايق و ارزش هايى - 
ص: 708 


.156 بحار الأنوار» ج ه١ء ص‎ -١ 
حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله از صراط مستقيمى تبعيت مى كردند كه شالوده آن همان روش حضرت ابراهيم در‎ -١ 
5 نل حو : 5 00 لا‎ 5 0 

مبارزه با شركك و بت يرستى بوده و آياتى در قرآن به اين معنا اشاره دارد: - [و قالوا كونوا هودا أو نصارى تهتدوا قل بل مله 
ابراهيم حنيفاً و ما كان من المشركين (البقره / 178)؛ إقل انى هدانى ربّى الل صراط مستقيم ديناً قيماً مله ابراهيم و ما كان من 
المشركين] (الانعام/ ١12)؟‏ [ثم أوحينا اليكك ان اتبع مله ابراهيم حنيفاً و ما كان من المشركين1 (النحل / ١1)؛‏ قل صدق الله 
فاتبعوا مله ابراهيم حنيفاً و ما كان من المشركين] (آل عمران / 48)؛ و من احسن دين ممن اسلم وجهه لله و هو محسن و اتبع 
مله ابراهيم حنيفاً و اتخذ اللّه ابراهيم خليلة (النساء / (.)١108‏ محقق كتاب) 


معارفء عقايد, احكام؛ اخلاءق و... - كه از طريق وحى الهى براى هدايت وسعادت انسان ها بر ييامبران نازل مى كردد. 
بنابراين» يكك ركن حقيقت دين» خداوند متعال است كه نقش فاعلى در يبدايش دين دارد و ركن ديكرء انسان است كه نقش 


شايد بهتر اين باشد كه كفته شود حقيقت دين يكك جيز است؛(1١)‏ زيرا خداوند مى فرمايد: 
[إنَّ الدّينَ عِندَللهِ الأسْلام)(5) 


ودر سوره شورى نيز آنجه بر نوح و ابراهيم و موسى و عيسى و ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرستاده شده را يكك دين مى 


دائدك: 

[َشَوَحَ لكم من الدين ما وَصَّى بِهِ نوحا وَالَذِى أَوْحَيِنَا لكك وَمَا وَصَّيْنَا به إبْرَاهِيمَ وَمُوسى وَعِيِسَى أنْ أقِيمُوا الدّينَ وَلا تَتَفرّقوا فيه 
كبر عَل-ى الْمْشْركينَ مَا تَدْعُوَهُمْ إِليِه الله يَجْتَبِى إِليِه مَن يَشَاءُ وَيَهْدِى إِليِهِ مَن يُنِيبٌ ).2980 

«يينى را براى شما تشريع كرد كه به نوح توصيه كرده 


ص: لحان 


١ مفردات» وازه دين؛؟ ر.كك: عبدالحسين خسرو يناه كستره شريعت» ص 71و على تهران: دفتر نشر معارف» ج‎ - ١ 
ش.‎ 


- شورى / 1 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


بود و آنجه را بر تو وحى فرستاديم و به ابراهيم و موسى و عيسى سفارش كرديم اين بود كه دين را بريا داريد و در آن تفرقه 
ابجاد تكنيد] و بر مشركان كران است انحه كنا انان را به سويقن دعوت فى كتيد! خداوثد هركن را يخواهد يزمى كز بتكو 
كس و كايةاسوى :او باذ كردق خناايت عن كند]د 


همه اديان آسمانى توحيدى در اصول و كليات با هم مشتركند؛ اما بر اساس مقتضيات زمان و مكانء و براى سعادت دنيوى و 


اخروى بشرء اين دين واحد به تدريج از جانب خداى متعال تكامل يافته و به وسيله ى ييامبرانش آن را به مردم رسانده است. 


با توجه به مطالب باد شده. ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه وآله امت هيج كدام از انبياى سابق نبوده؛ بلكه دين مستقل 


داشته و از همان ابتدا خود نبى بوده است؟ 


السلام مَنُْحولَ فى طِيئتِهِ.(1) 
اين روايت بيانكر آن است كه ييامبرصلى الله عليه وآله - حتى قبل از بعثت - دين و شريعت خاص خود را داشته است. 


٠١ ص:‎ 


١‏ - بحارالانوار» 31 ص ادر 


ابوطالب نيز در خطبه معروفش - كه بنابرقول مشهور يانزده سال قبل از بعثت ايراد كرد - مى كويد: 
«وله - ورب هذا البيت - حظ عظيم» ودين شائع» ورأى كامل».(1) 


از بعضى از روايات جنين بر مى آيد كه حضرت محمد صلى الله عليه وآله قبل از بعثت» در شناخت مكارم و التزام بدانها 


هموازه اق تأبيلات الى تيز رووداز بوده است 11 

امي رالمؤمنين عليه السَلام در اين باره مى فرمايد: 

اوَ لد َرنَ لله يه صلى الله عليه وآله مِنْ لَدّنْ كَانَ قطليماً أغظّم مَلَك مِنْ مَلائكيه يشلك به طَرِيقَ الْمَكارِم وَمَحَاسِنَ أخْلَاقِ الْعَالّم 
لهو نهَارَا ْ ْ 
«از همان زمانى كه محمدصلى الله عليه وآله از شي ركرفته شد. خدا به بز ركترين فرشته خود مأموريت داد تا شب و روز مراقب 


او باشد و او را به سوى كردار و اخلاق نيك هدايت كند).0). 


1ن 


.117-1١١ الصحيح من سيرة النبى الأعظم صلى الله عليه وآلهء ج 7 ص‎ -١ 
١31-١8١ ييامبرى و ييامبر اسلام؛ ص‎ -" 


7 نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خ ش 118١ء‏ ص 5"98. 


وى أنَ بض أضححاب أبى حَعْمَرٍ محمد بن عَلَِ الاق رعليه الام سَألهُ عن قْلٍ اله الى إل من لاتّضى مِنْ وَسُول َإِنُّ سيك 
وي لوي سروم لمم بوكل الل تعالى ,اتناف فلذبكة تخشو نَ أَْمَالَهُمْ وَ يُوَدُونَ إِلتِهِم نَيلِيعَهُمْ الرّسَالَ 
وَوَ محمد ملكا عَظِيما مذ فُصِلَ عَنِ الوَضَاع برب ده إِلَىالْحرَاتِ و مكارم الأحلاتي وَ يض دَّهُ عن اشر وَمسَاوى الألحلاقي و 
هُوَ الى كَانَ ينَادِيهِ السّلامٌ عَلَيِكك يا مُحَمَدُ يا رَ سُولَ الله وَ هُوَ شَّابٌ لَمْ يَِلمُ درَجَهَ الرّسَالَ(1) 


6 


رديت ياك وبي يداي إدام سحا و لرعوا اقيادم توراه آن حضرت از تفسير آيه (إِلاّمَن ارْتضَى من وه سُولٍ فإ 
يشلك من بين دَدَيْه وَنْ خَلفْهِ رَصَدأً](1) سؤال كردندء حضرت در جواب فرمود: خمدا فرشتكانى را مأمور بيامبرانش مى 
نمايد تا مراقب عمل هاى آنان باشند و در تبليغ رسالت به آنان كمكك نمايند. فرشته بزركى را مأموريت داد تااز همان زمان 


كه محمدصلى الله عليه وآله از شير باز كرفته شدء مراقب او باشد, به كار هاى خير 
ص: "١١‏ 


-١‏ بحارالانوار» ج اص إزفارة 


1- الجن //71. 


واخلاق نيك هدايتش كند واز بديها باز بدارد. اين فرشته همان كسى 
است كه به ييامبر مى كفت: «السلام عليك يا محمد رسول الله) در زمانى كه هنوز به رسالت مبعوث نشده بودا. 


اما از آنجا كه عرب ها و اهل ساير اديان علاقه خاصى به ابراهيم نشان مى دادند و حتى آيين خود را به عنوان آثين ابراهيم 


معرفى مى كردند و برحقانيت او اتفاق نظر داشتند» دين ييامبر هم توصيف به دين و ملت ابراهيم شده است.02١)‏ 


: 


[وَكَالوا كوو مُوداً و نَصَارَى تَهْتَدُواً قل بل مله إِبْرَاهِيم حنيفاً وَمَا كانَ مِنّ الْمُشْرِكينَ 250.1 


«(اهل كتاب) كفتند: «يهودى يا مسيحى شويدء تا هدايت يابيد!) 14 «(اين آيينهاى تحريف شده. هر دفي تواند موجب 
هدايت كردد.) بلكه از آبيين خالص ابراهيم يروف كتيدا واوهر 5د از مشر كان يردا 


ص: ا 


-١‏ ر.كك: محمد بن حسن طوسىء التبيان» ج ؟؛ ص 75؛ طبرسى فضل بن حسنء مجمع البيان» ج ص 205؛ كاشانى ملا فتح 
الله زبده التفاسير» مؤسسة المعارف الإسلامية. قم ١١71‏ فج اج 5 ص ك3 تفسير نمونه» ج 3 ص 3 الميزان» ج 2 
ص ١١؛‏ الصحيح من سيرة النبى الأعظم صلى الله عليه وآلهء ج 7 ص 7-1٠١‏ 11. 


"- بقره/10 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


آئين واقعى ابراهيم همين است كه من به سوى آن دعوت مى كنم, نه آنجه شما به او بسته ايد؛ همان ابراهيم كه از آثين 
خرافى زمان و محيط» اعراض كرد و به حق يعنى آثين يكتايرستى روى آورد.(١)‏ 

كويا اين تعبير (در آيه مباركه) ياسخى است به مش ركان كه مخالفت ييامبرصلى الله عليه وآله را با آئين بت يرستى كه آثين 
نياكان عرب بود»ءنكوهش مى كردند. ييامبرصلى الله عليه وآله در ياسخ آنها مى كويد: 

اين سنت شكنى و يشت يا زدن به عقايد خرافى محيطء تنها كار من نيست بلكه اين ملت ابراهيم است كه مورد احترام همه 
تفريطى در آن 3 تست :11 


باك از آنجه مورد تنفر است 


همانطور كه عصمت از كناه و خطا در تبليغ و اجراى احكام و اعتقادات بر انبيا لا-زم است تا وثوق تام به قول و فعل آنها 
حاصل و هدف بعثت تأمين كردد. به همين دليل سزاوار است كه انبيا از هر صفتى كه موجب تنفر مردم مى شود نيز منزه بوده 


وهر جيزى را كه موجب جذب آنان مى شود دارا باشند. 


ص: قفا 


-١‏ ر.كك: التبيان» ج و3 ص ارفرفرة 


."١١ ر.كك: تفسير نمونه» ج ص ٠5؛ الميزان» ج ا ص‎ -١ 


«ينبغى ان يكون منرّها عن كل امر تنفر عن قبوله اما فى حُلقه كالرذائل النفسانيه من الحقد و البخل و الحسد والحرص و نحوهاء 
او فى خحلقه كالجذام و البرصء او فى نسبه كالزنا و دناءه الاباء» لان جميع هذه الامور صارف عن قبول قوله و النظر الى معجزته 
فكانت طهارته عنها من الالطاف التى فيها تقريب الخلق الى طاعته واستماله قلوبهم اليه».(١)‏ 


«سزاوار است بيامبر از هر امرى كه مردم را از يذيرش حرفش متنفر كندء منزه باشد. جه آن امر در خلقش باشد مانند رذائل 
نفسانيه از قبيل كينه» بخل» حسد و حرص و مانند آنها يا در خلقتش باشد مانند جذام و برص يا در نسبش باشد مثل زنا و 
يستى يدرانش؛ زيرا تمام اين امور مردم راز يذيرش سخن و معجزه اش منصرف مى كند. يس طهارت بيامبر از اين اوصاف 


از الطافى است كه موجب نزديكى مردم به سوى طاعتش و متمايل شدن قلب هاى آنها به سوى او مى شودا. 
محمد بدر الدين زركشى در كتاب «البحر المحيط فى اصول الفقه)» اعتقادش را درباره عصمت ييامبر جنين بيان مى كند: 
«فالذى يجب اعتقاده تنزيه النبى عن أن يقع خبره فى 


ص: + سر 


.١7/ قواعد المرام» ص‎ -١ 


شىء من ذلك كله بخلاف مخبره لا عمدا ولا سهوا ولا غلطا وأنه معصوم من ذلكك كله فى كل حال رضاه وغضبه ومزاحه 
لاتفاق المسلمين والصحابه على تصديقه فى جميع أحواله وتلقيه بالقبول والعمل»)(١)‏ 


مرحوم مظفر مى نويسد: 


وبحب ان كوة هرما سن عنا باق المزوه كاليدل ببق النامن من الكل فى الطرق او فبحكة غال و كل عمل تتييدة قعاد 
عند العرف العام).10) 


خلاصه و نتيجه 

اشاره 

.١‏ درباره عصمت ملائكه به طور كلى جهار ديد كاه وجود دارد: 

الف - حشويه با استدلال به آيه ”٠‏ بقره» قائل به عصمت نداشتن آنها شده اند. 
واب الاعر فيه فلل افارسا دا نيدن اذله مواقي و سقالفية: ترق اعمان كردةةاند. 


ج - عد ه اى قائل به تفصيل شده و مى كويند تنها ملائكه وحى و مقربان مانند حاملان عرش و كروبيين معصومند. عده 
ديكرى هم ملائكه آسمان را 


ص: ا 


.588 البحر المحيط فى اصول الفقه» ج #؛ ص‎ -١ 


معصوم و ملائكه زمين را غير معصوم مى دانند و معتقدند كه ابليس از ملائكه زمين بود.(١)‏ 


د - تمام علماى شيعه و بيشتر علماى ساير مذاهب, به دليل آيات و روايات متعددى كه در مدح فرشتكان آمده استء همه 


فرشتكان را معصوم از كناه. نافرمانى و خطا مى دانند. 


.١‏ استثنايى كه در آيه [فسجدوا الا ابليس1 آمده است؛ به اين بيان كه علت تمرد او كفر درونى وى بود كه ينهان كرده بود و 
با توجه به استثناء آيه» ابليس از طايفه اى از ملائكه به نام جن بود. 


؟. قصه هاروت و ماروت كه در ايه ٠"‏ سوره بقره آمده است. 


ياسخ شبهه بكم: 


استثناء در آيه منقطع است؛ يعنى ابليس حقيقتاً از طايفه جن بود و متبادر از لفظ جن اين است كه از ملكك نباشد؛ اما بر اثر 
كثرت عاذت دن ؤهرة ملايكه شهعرده أشله آسث يا ابتكه اشكنا مب بر تغليب اسة؟ بعت حون ببشتر مخاطبان فرشتكان بودند» 


ص: 1م 


-١‏ اين نظريه برخلااف آيه قرآن است كه بيان مى فرمايد: شيطان از اجنه بوده اسث [كان من الجن) كهف/20. (محقق 
كتاب) 


باسخ شبهه دوم: 
نخست اين كه: بسيارى از اهل نظر اين داستان را مردود مى دانند. دوم اين كه: با دقت در خود آيات قرآن مى توان تفسير 
صحيح رابه دست آورد. آيه مى خواهد بكويد جريان 


آن كونه نيست كه يهود مى كويد كه رواج سحر را به سليمان و آن دو ملك نسبت مى دهند؛ بلكه آنجه سليمان مى كرد به 


سحر نبود. كر جه سحر بر هاروت و ماروت نازل شدء منظور و هدف خداوند دو جيز بود: يكى امتحان و ديكر اين كه مردم 
وجوه ابطال سحر را بياموزند تا بتوانند خود رااز شر ساحران حفظ كنند. با اينكه آن دو فرشته هشدار دادند كه اين يكك نوع 


داكن الهى النيت يراق لصاو سو امتقافه اق آن كثر انيف اما عده ا شع استقاده كزدثل 
". از مهم ترين دلايل عصمت انبيا مى توان به اين موارد اشاره كرد: 


.1-١‏ عصمت انبيا لطن است و لطفئ بر خدا واجب است» يس عصمت انبيا واجب است و مقتضاى حكمت و رحمت الهى 


ففييية كاهل 'انيا انسيك. 


1-1. معجزه به طور مستقيم دلالت بر صدق ادعاى نبى دارد؛ زيرا تصديق دروغككو بر خداوند قبيح است و به طور غير مستقيم 
دلالت بر نفى معاصى از انبيا مى كند؛ زيرا اكر انبيا معصوم نباشند» نمى توان از آنان ييروى كردء در حالى كه معجزه دلالت 


بر وجوب ييروى از ييامبران و تصديق كلام آنها دارد. 
1-7. قرآن امر به اطاعت مطلق از انبيا دارد و اكر آنان معصوم از كناه 


ص: 16 


نباشند» ييروى از آنها حرام خواهد بود؛ زيرا كناه حرام و مستلزم اجتماع ضدين است. 


*-5. اكر انبيا معصوم از كناه و خطا نباشند» منع و زجر ديككران واجب است و اين نوعى آزار نبى است كه طبق نص قرآن 


حرام است؛ به علاوه نبى مورد نفرت عموم قرار مى كيرد. 


ه-1. اكر انبيا معصوم از كناه و خطانباشند» به يكك بازدارنده نياز دارند كه او هم اكر معصوم نباشد» بازدارنده ى ديكر لازم 


است و... يس تسلسل يا دور لازم مى شود. 
#-5. براى تأمين هدف بعثت و اعتماد مردم به كفته ها و اعمال ييامبر» لازم است كه او معصوم باشد. 


.7-١‏ بيامبران علاوه بر ابلاغ وحىء وظيفه تزكيه و تربيت مردم و يرورش افراد مستعد را تا بالا-ترين مرحله كمال انسانى بر 


عهده دارند واين در صورتى است كه خودشان داراى كامل ترين ملكات نفسانى يعنى عصمت باشند. 


1-8. نبى رياست امت را بر عهده دارد. اكر كناه و سهو و نسيان بر او جايز باشد» رياست او بر امت ترجيح بدون مرجح 


0 اصل عصمت ييامبران در ميان مسلمانان اجماعى است و اختلالاف در دايره شمولى آن اسثت. 
؟. شيعه اماميه عصمت را از اساسى ترين صفات امام دانسته و آنان را مانند 


ص: علض 


بيامبران از هركونه كناه و يليدى عمدى و سهوى معصوم مى داند» بر خلاف اهل سنت كه عصمت را در مورد امام قبول 
ندارند.00) 


0. مهمترين ادله اشاعره و معتزله بر اعتبار نداشتن عصمت امام بدين شرح اسنت: 
-١‏ ه. عصمت نداشتن دليل نمى خواهدء بلكه اشتراط آن احتياج به دليل دارد. 
"- ه. ابوبكر و عمر و عثمان امام بودند و كسى عصمتشان را واجب و لازم تكانسته اسبة. 


*"- ه. امام حجت از سوى خدا نيست؛ بلكه وكيل و نائب از سوى مردم است؛ زيرا ما مسائل دين را از امام نمى كيريم بلكه از 


بيامبر مى كيريم واو حجت و عصمتش لازم است. 
*. مهم ترين ادله شيعه براى اثبات عصمت ائمه بدين شرح است: 


اععويى ماني كتاتم و انيقةة انادف العير از توك كان كعد سالك اسك مين دلانا عقل. عصمتة ثى شاف انا 
بر اساس كتاب ستمرار نبو يس ذلا ب نبى شامل امام هم 


مى شودء با اين تفاوت كه امام وحى دريافت نمى كندء بلكه مسئوليت تبيين معارف وحيانى را دارد. 
؟- #. امام حافظ شرع و مسئول هدايت دينى افراد است؛ و يكانه راه 
ص: 7٠١‏ 


-١‏ البته بين شيعه و اهل تسنن در مفهوم و حقيقت و مصداق امام اختللاف مبنايى وجود دارد. (محقق كتاب) 


مطمئن براى حفظ شريعت اين است كه امام معصوم باشد و كتاب و سنتء اجماع علما و اجتهاد» احتمال خطا را از بين نمى 
برد؛ زيرا تفاصيل شريعت 


در كتاب و سنت نيامده و كتاب و سنت به خودى خود هم سخن نمى كويندء بلكه نياز به مفسر دارند؛ اجماع افراد غير معصوم 


*- #. مردم در شناخت دين و اجراى آن مصون از خطا نيستند. اكر امام نيز معصوم نباشدء به امام ديكرى نياز است و اكر او 
هم معصوم نباشدء به امام ديكر و ... نياز است در نتيجه تسلسل لازم مى آيد. 

*- 6. در آيه 175 سوره بقره امامت عهد الهى دانسته شده است كه به ظالمان نمى رسد. از طرف ديككر در فرهنكك قرآن هر 
كناهى ظلم است. يس جاره اى جز عصمت امام باقى نمى ماند. حتى برخى مفسران اهل سنت نيز اين آيه را دليل عصمت انبيا 


--ه6. در أيه 4684 سوره توبه امر شده است به وجوب همراهى با صادقين و معناى مصاحبت» بيروى از امام معصوم است. اكر 


از روايات نيز استفاده مى شود كه ييامبرصلى الله عليه وآله شود و ائمه معصومين عليهم السّلام 


ص: حور 


مصداق صادقين هستند و مرتبه كامل عصمت و طهارت جز در خاندان ييامبرصلى الله عليه وآله وجود ندارد. 


#- #. قرار كرفتن شهادت «من عنده علم الكتاب» ذو كاز شهادت خذاوتك در ايد سوره :رعلا يبانكر ابن انث كه ومن عنده 
علم الكتاب» مانند قرآن كه شهادت خداست از هر كونه خطا مصون است و به شهادت روايات صحيح و فراوان» على عليه 


السشّلام مصداق «من عنده علم الكتاب» است و جون ائمه نور واحدند شامل ساير أئمه هم مى شود. 


- . ولايت «الذين آمنوا» در آيه 0ه سوره مائده در كنار ولايت خدا و رسول قرار كرفته است. يس جنين كسانى هم شأن 
بيامبر و ولايت آنها همانند ولايت اوست. بنابراين بايد همانند ييامبر معصوم باشند. از سوى ديككر مصداق «الذين آمنوا؛ به 
كواه روايات فراوان از شيعه و اهل سنت» حضرت على عليه السّلام است؛ اما از آنجايى كه فعل «يؤتون الزكاه و هم راكعون) 
به صورت مضارع و جمع آمده است و شامل همه أثمه اطهارعليهم المّ.لام مى شود و اعطاى انككشتر در حين ركوع. نمونه اى 
از فعل ولى خداست. 


/-م در ايه 4 سوره نساء در كنار امر به اطاعت از ييامبر به اطاعت از اولى الامر نيز امر شده است و اين امر مطلق است كه 


لازمه آن عصمت اولى الامر خواهد بود؛ 


نموده باشد و 


ص: فض 


جنين امرى از خداى حكيم قبيح خواهد بود و هيجكاه امر قبيح از خداوند صادر نمى شود. 


اما در مصداق «اولى الامر) كزينه هايى جون زمامداران» خلفاى راشدين» اهل حل و عقد وائمه معصو مين » مطرح است. اما با 
توجه به آيات ولا-يت» تطهير و ... و نيز روايات ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله مانند حديث سفينه و ثقلين و ... كه از طريق 


شيعه و اهل سنت نقل شده. ثابت مى شود كه مراد از «اولى الامر) فقط أثمه دوازده كانه است. 

9- *. طبق آيه 77 سوره احزابء اراده تكوينى خداوند تنها به بر طرف نمودن هركونه رجس و يليدى از اهل بيت تعلق 
كرفئه ات 

با بيان جند مقدمه زير مى توان از اين آيه» عصمت أثمه و امامان دوازد كانه را اثبات نمود: 

الف - در اراده تكوينى خداوند تخلف مراد از اراده امكان ندارد؛ 


ب - رجس را اهل لغت هم آلودكى هاى جسمى و ظاهرى وهم به آلودكى هاى باطنى و درونىء معنا كرده اند و در قرآن 
نيز جنان جه از تفاسير استفاده مى شود به تمام آلودكى هاى ظاهرى و باطنى و رذايل اخلاقى و اعتقادى و امور منفوره اطلاق 


شده است؟ 


اج - با توجه به دخول الف و لام جنس بر سر كلمه «رجس» در آيه شريفه 


ص: إرفضر 


معناى آيه اين است كه اراده تكوينى خدا به ياكى از تمامى انواع يليدى ها و هيأت هاى خبيثه و رذيله تعلق كرفته است. كواه 
اين مطلب جمله «يطه ركم تطهيراً» است كه به عنوان تأكيد جمله قبل «ليذهب عنكم الرجس» به كار رفته است و جنين ازاله اى 
باعصمت الهى منطبق مى شود؛ 


د -اراده تكوينى خدا دراين جا مستلزم جبر نيست؛ زيرا اراده براين تعلق كرفته كه اهل بيت بر اساس بينش و 1 كاهى و 


اختيار خود از يليدى ها دورى كزينند؛ 
ه - طبق روايات زيادى از طرق شيعه و اهل سنت» مقصود از «اهل بيت)» ينج تن آل عبا هستند؛ 


و - به عقيده دانشمندان شيعه اين آيه علاوه بر عصمت از كنا عصمت امام از سهو و اشتباه را هم ثابت مى كند و شامل نه 


امام از نسل امام حسين عليه السّلام نيز مى شود؛ زيرا به موجب روايات فراوان و ادله باهره. آنها همككى از نور واحدند. 


.2-٠‏ مصداق «انفسنا» در ايه 5١‏ سوره آل عمران حضرت على عليه السّد.لام است كه روايات زيادى از طريق شيعه و اهل 


سنت مؤيد آن است و عصمت نفس ييامبرصلى الله عليه وآله نيز - از نظر شيعه و اهل سنت - مسلم است. 


-١‏ ت. در آيه /اء سوره مائده ابلاغ ولايت حضرت على عليه السّلام به منزله انجام دادن رسالت خدا دانسته شده است. اكر 


شخصى كه جانشين ييامبر مى شود تمام 


ص: ع 


اوصاف «مستخلف عنه)» از جمله عصمت را نداشته باشد» موجب هدايت مردم به سوى سعادت نخواهد بود واين به دور از 


حكمت بالغه الهى است. 


؟ لدي روايات زيادى از ييامررصلى الله عليه وآله در فضايل اهل بيت عليهم الس لام روايت شده است كه به وضوح دال بر 
عصمت آنهاستء در برخى تصريح به عصمت آنها شده و برخى به طور غير مستقيم دلالت بر عصمت ائمه عليهم السّلام مى 
كند. 


. شيعه علاوه بر انبيا و أثئمه عليهم السشّلام حضرت زهراعليهاالسلام را نيز معصوم مى داند. 

ادله عصمت حضرت زهراعليهاالشلام 

الف - آيه تطهير كه در شأن اهل بيت عليهم الّرلام نازل شده است و به موجب روايات متعدد قدر متيقن حضرت 
زهراعليهاالسّلام از اهل بيت عليهم السّلام است؛ 


ب - رواياتى كه شيعه و سنى درباره عصمت اهل بيت عليهم الس لام نقل كرده اند به طريق أولى شامل حضرت 
زهراعليهاالشلام مى شود. 


اج - روايتى كه شيعه و سنى از ييامبرصلى الله عليه وآله نقل نموده اند: 
دراين روايت رضايت فاطمه عليهاالشلام موجب رضايت خدا دانسته شده است. 


لازمه اين سخن عصمت همه جانبه آن حضرت است؛ زيرا خداوند جز به اعمال صالح خشنود نمى كردد و هيجكاه به كناه و 


سربيجى ازفرمانش رضايت نمى دهد. 


ص: مض 


كرجه عصمت مطلق از آن جهارده معصوم عليه السّلام استء اما اصل عصمت اختصاص به انبيا و أئمه ندارد وهر انسان 
صاحب اراده اى مى تواند با تهذيب نفس و رياضت شرعى به برخى از مراتب آن دست يابد. با اين تفاوت كه عصمت انبيا و 
أئمه عليهم السّ.لام همه جانبه و كامل و از ابتداى تولد تا آخر عمر است اما عصمت ساير انسان ها نسبى و نيل به مراتب بالاى 
آن با عنايت و يارى انبياء و أثمه عليهم السشلام است. 


4. در محدوده زمان عصمت انبيا سه قول زير مطرح شده است: 

الف - بيشتر معتزله آغاز عصمت را از زمان بلوغ مى دانند؛ 

ب - بيشتر اشاعره زمان آن را يس از نبوت مى دانند؛ 

ج - شيعه اماميه قائل به عصمت انبيا و أثمه عليهم السّلام از همان لحظات تولد تا يايان عمراست. 

دلايل شيعه بر عصمت انبيا و ائمه عليهم السّلام 

-١‏ ج. اكر سيره بيامبرصلى الله عليه وآله قبل از بعثت مخالف با بعد از آن باشدء اطمينان كامل به او حاصل نشده و غرض 
بعثت تأمين تفى شود؛ 


-١‏ ج. براى تزكيه و تربيت انسان ها بايد عمل مربى مؤيد كفتار او باشد. بنابراين سوابق و اعمال كذشته؛ در يذيرفته شدن 
كلا-م و ارشاد ييامبران مؤثر است به همين دليل همان طور كه عصمت يس از نبوت ضرورت دارد» عصمت قبل از آن نيز 


ضرورى است. 


ص: مافرا 


٠١‏ عضمك اثبيا ذن ذوره طفوليت» يا ياداش عضيت اختارى آنها در يز كسالى است با يه دليل تكليف يذيرق. آنان است. 


- جمهور متكلمين شيعه و سنى عصمت انبيا را در مقام دريافت و ابلاغ وحى -دست كم در دروغ نككفتن در مقام تبليغ‎ .١ 


قبول دارند. 


دلايل عقلى و نقلى عصمت انبيا در دريافت و ابلاغ وحى 


القية سدق ويه انبا وساتلوة البناق ها به كنا لبو تع افية ابرض كدانا نططر ‏ افساض اسيك و ار روسك و هفل بزاع 
شناسايى راه رسيدن به اين هدف كافى نيست. به همين دليل خداوند متعال براى رسيدن انسان ها به اين هدف و اتمام حجت 
بر آنها راه وحى را قرار داده است. يس ييامبران كه واسطه رساندن وحى اندء» بايد بدون تغيير و اشتباه آن را برسانند تا هدف 
نهايى تأمين شود؛ 

ب - فلسفه معجزه. تأييد كردن ييامبران است و از نظر عقل» دلالت براين دارد كه در آنجه به خدا نسبت مى دهند, دروغ, 


سهوء خطا و اشتباه راه ندارد. در غير اين صورت اعطاى معجزه به معناى تأييد دروغ» باطل و خلاف حق خواهد بود كه بر 
خداى حكيم محال است. 


ج - در آيات ”و8 سوره نجم. خداوند به طور مطلق مى كويد: او هركز از روى هواى نفس سخن نمى كويد! آنجه مى 


كويد جيزى جز وحى كه بر او نازل شده نيست! 


ص: ففرا 


د -از آيه 1١‏ سوره بقره» استفاده مى شود كه اكر انبيا در تلقى و ابلاغ وحى معصوم نباشندء هدف بعثت تأمين نمى شود؛ 


زائرا ذو غير اررة-ضورث له تنها نت توانن بهحقيقت زهيريئ: كنتلء لكة مائه كمراهين نيز هي شوئك, 
ه - آيه 14- 6" سوره جنء مى رساند كه خدا و فرشتكان» از وحى مراقبت مى كنند تا به طور سالم به دست بشر برسد. 
؟١.‏ در مورد عصمت افعالى انبيا و أئمه نظر فرق سه كانه كلامى بدين كونه است: 


الف - معتزله صدور كبائر و صغائر مستخفه را قبل و بعد از نبوت از بيامبر جايز نمى دانند؛ اما در كناهان صغيره غير مستخفه 


البته نظريه هاى استثنا در ميان آنها ديده مي شودء اما صدور كبائر و صغائر را از امام جايز مي دانند. اما ارتكاب كييره را 
1 3 خم دم عدف امي سو وو كابز.و صعار رابان امام جاير: من رجات صيرةار 


ب - بيشتر اشاعره به جز امام الحرمين كه صدور صغيره عمدى را جايز دانسته استء ارتكاب هر نوع كناه - به جز كفر- را قبل 


الاتتويكه ع همد وده سيواء اتجامو صا رودي "داقن افايعك ان توف كديا ارتكات معام بهو راجا بر داينة: 


ص: فر 


ج - از نظر شيعه اماميهء انبيا و أئمه عليهم التّ.لام عصمت مطلق دارند و صدور هيج كونه كناه و خطا و سهو و اشتباهى نه 
كبيره» نه صغيره» نه قبل از نبوت و نه بعد از آن» نه عمداً و نه سهواً از آنان جايز نيست. تنها مرحوم شيخ مفيد صغيره سهوياى 
را كه حاكى از خفت طبع نباشد» آن هم قبل از نبوت بر انبيا ممكن دانسته است. 


.٠‏ ظاهر اين است كه اشاعره و معتزله» سهو در امور عادى زند كى و تطبيق شريعت را بر انبيا جايز مى دانند؛ زيرا وقتى صغيره 
سهوى را جايز بدانند» تجويز سهو جاى خود را دارد؛ اما شيعه اماميه انبيا و أثمه رااز سهو و اشتباه» حتى در امور كامال 
شخصى زندكى معصوم مى داند» به جز شيخ صدوق و استادش محمد بن حسن كه اسهاء (سهو رحمانى نه سهو شيطانى) را بر 
انبيا جايزدانسته اند. دليل نخسشان در اين امر اين است كه مردم بدانند او بشر است نه خدا و دوم اين كه مردم حكم سهو را 
لياه يكرزكن: 


شيعه اماميه براى اثبات مدعاى خود به دلايل عقلى و نقلى زير تمسكك نموده اند: 


الققدت يكن ان اعندات عقت اثببا ريت واتر كيه التنان عات بو خر«صورت: وتجود تناقضن ين كفتار. و افعال انان فشان 2 


اثر بوده و نقض غرض مى شود. به همين دليل بايد در عمل «أسوه حسنه)» باشند. 


ص: اضر 


ب - كرجه تفكيكك بين دو مرحله صيانت از وحى و صيانت در ساير امور زند كى» ممكن عقلى است؛ اما در ذهن غالب افراد 
خطا در امور عادى زندكى با خطا در احكام دينى ملالزمه دارد. به همين دليل در صورت نداشتن عصمت در امور عادى 


ج - امام» ناظم عالم انسانيت و اجتماع استء اككر جايز الخطا و مبتلا به معصيت و كناه و حتى فكر خطا باشدء نمى تواند امور 


د - در آيات متعدد آمده است كه شيطان بر مخلصين سلطه ندارد و به كواهى آيات و روايات از مصداق هاى كامل مخلصين 


انبيا هستند. 


ه - در ايه ع2 سوره نساءء امر به اطاعت مطلق از ييامبرصلى الله عليه وآله شده و لازمه آن عصمت ييامبرصلى الله عليه وآله از 
هر كونه كناه و خطا است. 


و-در آيه 1 سوره انعام» ييامبران هدايت شد كان و بر كزيد كان خداوند معرفى شده اند و در آيه 7“ سوره زمر آمده است: 
هركس راخدا هدايت كند. كسى قادر به كمراه كردنش نيست. 

در آيه 81 سوره يس» معصيت را كمراهى مى داند. در نتيجه انبيا از ضلالت و معصيت بيراسته اند. 

.١5‏ شيعه با همه فرقه هاى مسلمان» به عصمت ييامبرصلى الله عليه وآله در بحث اعتقاد» 


ص: كرون 


اتفاق نظر دارند؛ جز حشويه كه با استدلال به آيه لاسوره «الضحى» مى كويندء ييامبر قبل از نبوت كافر و كمراه بود!! «العياذ 


باللّه). 

برخى از اشاعره كفر را قبل و بعد از بعثت بر ييامبر جايز دانسته اند. 

مقصود خوارج از كفر كه بر ييامبر تجويز كرده اند» جواز ارتكاب معصيت است نه اعتقاد باطل!! «العياذ بالله). 

بعضى به دروغ نسبت هايى به شيعه داده اند؛ عضد الدين ايجى و تفتازانى كه ادعا كرده اند شيعه اظهار كفر را براى 


ثقية بن اثباا جاو فن داثنده ايه كفنه آثان كزات.و كذبهو تسبك تاروان ابنث؟ ؤيرا لما شيفه به جواز تداشعن ثقية بر اتيياء 
تصريح كرده اند. 

ه. درباره دين ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله بيش از نبوت» ديد كاه هاى كوناكونى وجود دارد اما براساس قرائن قرآنى و 
روايات و شواهد تاريخى بيامبرصلى الله عليه وآله از ابتدا ديندار و متعبد و مؤمن به خدا و بهره مند از تأييدات الهى در 
شناخت مكارم و عمل به آنها بوده است و امت هيج كدام از انبياى سابق نبوده؛ بلكه دين مستقل داشته و از همان ابتدا نبى 
بوده است؛ اما از آنجا كه عرب ها و اهل ساير اديان علاقه خاصى به حضرت ابراهيم نشان مى دادند و بر حقانيت او اتفاق نظر 


داشتند» دين ييامبر هم به دين و ملت ابراهيم توصيف شده است.(١)‏ 


77"١ ص:‎ 


-١‏ جون آبين حضرت ابراهيم توحيدى بوده است وانحرافات اديان ديكر را نداشته و از شركك مبرى بوده است. (محقق كتاب) 


7. هر سه فرقه عمده كلامى (شيعه. معتزله و اشاعره) معتقدند انبيا از هر كونه صفتى كه موجب تنفر مردم مى شودء منزهند و 
واجد تمام اوصافى هستند كه موجب جذب آنان مى كردد تا وثوق تام به قول و فعل آنها حاصل شود و غرض از بعثت تأمين 


كردد. 


ص: زفرض 


فصل جهارم:بررسى آيات و روايات موهم معصوم نبودن 
اشاره 


صسص: ”7777 


صسص: 7776 


مقدمه 
اشاره 


از آنجا كه ظاهر برخى از آيات و روايات و ادعيه منقول از انبيا و أئمه عليهم السّلام حاكى از صدور كناه يا خطا از آنها استء 
برخى اين اشكال را مطرح نموده اند كه اكر ييامبران و أئمه عليهم السِّ.لام معصوم هستندء جرا در قرآن امورى همجون زمينه 
هاى شرككء تبعيت از اهل كتاب در مقابل بيروى از وحىء نفوذ و سلطه شيطان» دروغ» تهمتء ظلم» خطاء سهو و نسيان و ... به 
آنها نسبت داده شده است يا جرا كاهى آنها خود را كناهكار خوانده» و از خدا طلب آمرزش مى كردند؟ 


ابتدا در قالب جند نكته ياسخ اجمالى به اين سؤالات داده مى شود و سيس به ياسخ تفصيلى آن مى يردازيم. 
نكتها: 


اين شبهات بيشتر از طريق اهل سنت مطرح شده است و مفسران و متكلمان بزركك شيعه به حكايت اين شبهات و تفسير آيات 


مربوطه يرداخته و 


ص: إفكرضر 


برض از دانخمتدان شعه وسى كناب هاى مستقل و ارزشمتدئ ذزاين زفهيته تأليف كرده اثل: 
نكته ؟: 


در اينجا لازم است بر اين نكته تأكيد شود كه ظاهر بر دو معناست؛ يكى ظاهر بدوى كه همان معناى تصورى است و ديكرى 
ظاهر مستقر و يايدار كه معناى تصديقى است. كسانى كه از آيات برداشت عدم عصمت نموده اند» به ظاهر بدوى آيات 


تمسكك كرده اند؛ اما اكر ظاهر آيه مستقر شد» حجت است و كسى حتق ندارد در ظاهر مستقر آيه 
تصرف كند. 
نكته ؟: 


بابك توجة داشث كه موارد زير از مضاديق و هراتب كتاة است كه با تفكيكك آنها از يكديكن سيارى از اششاهات وشبهاتى 


كه درباره عصمت بيامبران و اولياى خدا مطرح شده است» حل خواهد شد: 


,”-١‏ رايج ترين معناى كناه مخالفت با اوامر و نواهى «مولوى» در محدوده واجب و حرام - مانند دروغكويى» دردى» تركى 


نوع كناهان دارد ودر هيج منبع و مأخذى. جنين كناهانى به آنها نسبت داده نشده است.(١).‏ 


ص: مزخرا 


. ا 3لإلاطعع. الالثالالا. أ‎ -١ 


؟-". برخى از افراد داراى مقام علمى ومعنوى فوق العاده اى هستند. با توجه به مقام آنها بهتر است برخى اعمال از آنها سر 
نزند» هر جند آن كار در مقايسه با ساير مكلفان» عملى ناشايسته به شمار نمى رود؛ اين نوع كناه را «تركك اولى» مى كويند. 
كاهى بيامبران در مقابل ترك اولى - كه حتى ارتباطى به امور اعتقادى يا اخلاقى ندارد - مورد نكوهش حق تعالى قرار كرفته 
اند.010) 


«-". اعمال عبادى بند كان - هر جند به طور شايسته انجام شود - در محضر خداوند و نسبت به لطفها و نعمتهاى بيشمار او 
ناجيز و ناقص و مقايسه نايذير است. به همين دليل آنان كه اهل سير و سلوك اند و با معرفت خداوند آشنايى بيشترى دارند» 
عبادت خود را با نهايت شرمسارى به يبشكاه او عرضه وبيوسته به تقصير خويش اعتراف مى كنند. از آن جا كه يبامبران به 
مقام خداوند آكاه تراز ديكر مردم بوذه اند خود را در يبشكاه او مقر دانسته و از خخداوثد آمرؤش غتواسعه اند نه اين كه 


مرتكب كناهى شده باشند. 


آنجه در مورد ييامبران و اولياى الهى متصور است دو قسم اخير استء و اين دو با مقام عصمت آنان منافات ندارد؛ يعنى كاهى 
ناميران الهى عملى سرؤدة امك كه با توه به مقاع قوق العاده آنان ترك آنا بهتر يوه است: معزفك: و عشق تان بهعبادت 


خدا در حدى بوده است كه نمى خواستند حتى لحظه اى 


ص: وخرخرا 


-١‏ همان. 


از خدا دور باشند: «(صبرت على عذابكك فكيف اصبر على فراقكك).(١)‏ 


از سوى ديكر آن بزركواران بشر بودند و جنبه بشرى آنان ايجاب مى كرد كه به وظايف مرتبط به آن نيز بيردازند» ولى با 
توجه به مقام معنوى فوق العاده اى كه داشتند. اشتغال به آن را با عظمت خداوند ناساز كار ديده و اين لحظات را لحظات 
غفلت و كناه مى شمردند و به همين دليل با اعتراف به كناه» كوتاهى در بندكى (نه انجام حرام يا تركك واجب) و تقصير 
خويش را به دركاه حضرت حق بيان مى نمودند.(7) 

ايا مَنْ أَلّْبِسَ أُولْيَاءهٌ ملاس هَبْبَهء فَقَامُوا ين يَدَيْه مُستَغْفِ رٍينَ)(290 

«اى كسى كه جامههاى هيبت و عظمتت را به دوستانت يوشاندى» و به همين دليل اولياى تو براى آمرزش خواهى در 
ييشكاهث يد يا اسهد 


تل ون احاديث آمده اسث كه قرآن بر اناس مثل معروق غربية اإتاكك 


ص: ل/رخرا 


-١‏ مفاتيح الجنان» دعاى كميل»؛ شيخ طوسى» مصباح المتهجد. ص #فرن” مؤ سسه فمه الشيعه» بيروث. (محقق كتاب) 
؟- لا 3لإطعع. الالاثانانا. أ . 


ص 348١‏ بن جا: دار المعروف للطباعة والنشرء ج لل 6816 1. 


أعنى واسمعى يا جاره)(1) نازل شده است. از آن جا كه بيامبرصلى الله عليه وآله كيرنده وحى و مخاطب اصلى كلام الهى 
استء ظاهر خطاب ها ناظر به آن حضرت استه؛ اما در حقيقت متوجه تمام انسان ها يا مسلمانان است و شاهد آن خطاب ها 


بن اسك كدقويانه باسر سل الل عليه وال ]قبل بو قوعي تداردة 


7 
واه 2 


[وَقَفيَ رتك ألا تعدوأ إلا إكاة وَبالوَالدَ: و ضهان إن ا يَتلَعَنٌّ عند ك الْكبْر أَحَدَّهُمَا أَؤكِلَاهُمَا فَلا تقل لَّهُمَا أن وَل تنْهَد هَدَهُمَا هُمَا وَقَل 


ليما فلا كريما ‏ والخنم لوكا قاع ادن و3 التففيون ات اقغمينا ساونان طقيرا أب 
ل 0 
وآله ب دكن او لد | كيرت بن مادرتون در خردسالى وى از دنيا رفته بودند.(70). 


در آيه ديكر خداوند در قيامت به حضرت عيسى مى فرمايد: 


(وَِذْ قَالَ الله يا عيض 3 مَوْيَم آنتٌ قلت لِلنّاس انّحِذُونَى وَأَمىَ إِلَهَينَ مِن دُونٍِ الله قَالَ تنتانك عا ركون لى أن انول كا لبن ل 
0 بِحَقّ إن كنت قله ققد 


ص: 79 


.82 بحار الأنوار. ج17 ص‎ -١ 

كت نكن 

9- عبد الله جوادى آملى. تفسير موضوعى قرآن كريم (سيره رسول اكرم)» ج 4 ص 037 قم: مركز نشر اسراءء ج "2 ا#ؤرداة 
أ 1360ك5ع. [الالاثالالا . 


عَلِمتَهُ تَعلّمُ مَا فى نَفْسِى وَلآ أعلَمُ مَا فى لَفْد نفيك إِنّك أَنتٌ عَلَامُ العيُوب.(1) 


«آيا تو به مردم كفتى كه من و مادرم را عبادت كنيد و إله و معبود خود بدانيد؟ حضرت مسيح عليه السّ.لام در جواب عرض 
مى كند: ه ركز! من آن را نككفتم). 


روشن است كه اين نحوه بيان» توبيخ نسبت به مردم است نه حضرت عيسى عليه السّلام. نظير ا ين كه خداى سبحان در قيامت 


[وَيَوْءَ يَخشُرْهُمْ جميعاً نم يقَولَ للملانِكه أََؤُلاء إِياكمْ كانُوا يَغْبِدُونَ * قَالّوا سبحائك نت وَلِيْنَا مِن دُونِهِم بَلَ كانُوا 
يَعْبدُونَ الْجِنّ أَكتَرَهُم بهم مُؤْمِنُونَ 0901 


« يا مردم شما را مى يرستيدند؟ ملائكه در جواب مى كو يند: تو منرّهِ اززشر يكك و نظيرى» تو مولا و سريرست ما هستى؛ بلكه 


ه-". در علم منطق آمده است كه صدق قضاياى شرطيه به تلازم مقدم و تالى (شرط و جزا) است و هيجكونه اشعارى بر تحقق 
مقدم ندارد. جنانكه قضيه شرطيه «اكر اين فلز آدم بود سخن مى كفت»» هيج كونه دلالتى برا ين كه 


ص: رون 


.١1١5/هدئام‎ -١ 


؟- سبا/اعداع. 


فلز مورد نظر آدم است. ندارد و اكر در قرآن مى فرما يد: 


[لَوْ كان فيهمًا آله إلآ ال لقت 3ا] كل هيحكورنه دلألى بر وود يا امكان تعدد آله تذارده كرجه لأزمه تعدد حدابان يقيناء 
فساد و تباهى نظام هستى است. بنابرا ين اكر كفته شود: «اى ييامبر! اككر شركك ورز يدىء اعمال تو باطل مى شوداء هيج كونه 


اشعارى به وجود زمينه شركك در بيامبر ندارد؛ زيرا صدق قضيه شرطى هركز مستلزم تحقق مقدم آن نخواهد بود. 


از مطالب بيان شده به طور خلاا-صه ياسخ آيات موهّم معصوم نبودن روشن شد. اينكك به بيان مهم ترين آيات موهم عدم 


آياتى كه در عصمت بيامبران نياز به توضيح دارد 
الف - در دريافت و ابلاغ وحى 


.١‏ آيه 1ع آل عمران 


#2 58 


قَالَ رَبُ الكل ل آي قَالَ ابتك آلا ذكلع النّاسَ قَلاكة 


يام إلا رَمَْا وَاذْ كر رَبك كثيراً وَسَبّحْ بِالْعَشِيٌ وَالإبْكار].(1) 


أحانيا 31 


؟- آل عمران / 5١‏ - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


«(زكريا) عرض كرد: «يرورد كارا! نشانه اى براى من قرار ده!» كفت: «نشانه تو آن است كه سه روزء جز به اشاره و رمزء با 
شكرانه اين نعمت بز ركك») بسيار ياد كن! و به هنكام صبح و شام, او را تسبيح بكو!). 

از ظاهر اين آيه قرآن كريم استفاده مى شود كه حضرت زكريًا نسبت به وعده هاى خداوند شكك داشته و كلام خدا رااز 
كلام وسوسه آلود شيطان تشخيص نمى داده است. به همين دليل از خداوند نشانه صدق وعده وخبر را طلب كرده است. 

بر اساس آيات قبل از آيه ياد شدهء حضرت زكرياعليه السلام از خداوند تقاضاى فرزند مى كند و نويد تولّد يحيى را مى كيرد 
ودراين آيه» عرض مى كند: 

اابروردكارا! نشانه اى براى من قرار ده!» كفت: نشانه تو آن است كه سه روزء جز به اشاره و رمزء با مردم سخن نخواهى كفت. 
بسيار ياد كن! و به هنكام صبح و شام, او را تسبيح بِكُو!د! 


ص: زفض 


-١‏ همان ترجمه آيت الله مكارم شيرازف. 


در مورد اين كه حضرت زكريا از خداوند درخواست علامت مى كند, دواحتمال وجود دارد: 


.١‏ در خواست نشانه براى اين بود تا بداند خطابى را كه دريافت نموده» توسط ملكك بوده نه شيطانء بنابراين» وعده فرزند از 


جانب خداوند راست اسث. 
؟. علامت را براى دانستن زمان حمل همسرش مى خواست. 
وى در ادامه مى نويسد: 


احتمال دوم تا اندازه اى از سياق آيات» دور و از فرآيند قصّه بيكانه است ولى آنجه موجب فرار مفسّ ران از بركزيدن احتمال 
نخست شده استء داستان عصمت بيامبران است. آنان كفته اند: ييامبران» جون داراى ملكه عصمتند» بايد فرق ميان كلام 
فرشته و وسوسه شيطان را بدانند. به همين دليل» درخواست نشانه از طرف زكريًاء نبايد براى روشن شدن وضعيت اصل خطاب 


ناه 


درست است كه ييامبران جون عصمتهددارند نبايد كلام فرشته و وسوسه شيطان برايشان اشتباه شود؛ ولى جان سخن در اين 
استقلالى داشته 


ص: 77837 


باشند. يس» حرا جايز نباشد كه زكريا از خدا بخواهد كه براى او نشانه و آيه اى قرار دهد نا با آن» اين فرق را بشناسد؟ 
آرق ا اكر وعاكن سعحاب ثمى تند و خنداوئد تشاله اع برايشن قران تع ذادة هن ابن صووت» اشكال واوكابوة:111 


«شيطان فقط مى تواند در محدوده بدن و جسم ييامبران تصرف كندينه در محدوده تلقى وحىء الهام و خاطره هاء ونه در 
حيطه تبليغ و تعليم آنان. جنان كه حضرت ايوب عليه السّلام خدايش را ندا داد كه شيطان بدن مرا مس كرده و مورد رنج و 


عذاب قرار داده است: 
اذك عدم وب إِذْ تدى وى مني الفطان يُضب وَعذّاب). 060 


براين اساس - حضرت زكررٌّا كه مدّتى از دوران نبوّت خويش را سيرى كرده و بارها وحى و الهام الهى را دريافت كرده و 


سبع ابه أن شتات كافن به ذسث آورده است - حكوثه رواست كه براق تشخيض وعي» 


وريوععم 


.5١/ص‎ -١ 


نشانه بخواهد؟ كرجه ييامبران از ناحيه ذات خود و به طور مستقلء داراى تشخيص نيستند؛ ولى وقتى خداوند آنان را به حدٌ 
نصاب نبوّت رساندء داراى تشخيص وفرقان شده اند و همواره آن را حفظ مى كنند وكرنه بايد در هر قضيّه اى شكك كنند و 
براى تشخيص آن از خداوند نشانه بخواهند تا كلام خحدا را با وسوسه شيطان اشتباه نككيرند. يس كسى كه به مقام دريافت 
وحى نايل آمده؛ به درجه اى رسيده است كه [على بِبنهِ من ربّه]» حقيقت را آشكار مى بيند و در آن رتبه» هيج شايبه و 


وسوسه اى راه ندارد. بنايراين» احتمال اول» مردود است. 


احتمال دومء اين بود كه حضرت زكريًا به دنبال آيت و نشانه اى براى تشخيص زمان تولد فرزند بود و بى صبرانه در انتظار 
ابرق نازتا به سر من برد ي#تويؤه كه زوز كان يبرق و فرتوقى او قرا رمتيده بوه وانقؤازت تااهل يز ول تكراتى داشكه از اين 
وى خواست زهان تقولد فرؤتد ودرا بدافنا و براي اطميتاق دل تقاضاق ثشاتة كرد كة مشتحاب كردي يس ايع اعمال 


قوى تر است»).2١))و712)‏ 


ص: فرفر 


اشب كك وك و لبون در قاطي لان 

-١‏ البته در متون حديثى شيعه از حضرت بقيةُ الله ارواحنا فداه از تأويل آيه «كهيعص» سؤال شده است و آن حضرت در جواب 
مى فرمايند: ... قلت: فأخبرنى يا ابن رسول الله عن تأويل «كهيعص؟ قال: هذه الحروف من أنباء الغيب» أطلع الله عليها عبده 
زكرياء ثم قصها على محمد صلى الله عليه وآله وذلكك أن زكريا سأل ربه أن يعلمه أسماء الخمسه فأهبط عليه جبرئيل فعلمه 
إياهاء فكان زكريا إذا ذكر محمداً وعلياً وفاطمه والحسن سرى عنه همه. وانجلى كربه» وإذا ذكر الحسين خنقته العبره» ووقعت 
عليه البهره» فقال ذات يوم: يا إلهى ما بالى إذا ذكرت أربعا منهم تسليت بأسمائهم من همومىء وإذا ذكرت الحسين تدمع عينى 
وتثور زفرتى؟ فأنبأه الله تعالى عن قصته. وقال: «كهيعص» فالكافء اسم كربلاء و الهاء. هلاكك العتره. و الياء» يزيد و هو ظالم 
الحسين عليه السّد.لام. و العين» عطشه و الصاد صبره. فلما سمع ذلكك زكريا لم يفارق مسجده ثلاثه أيام ومنع فيها الناس من 
الدخول عليه» وأقبل على البكاء والنحيب وكانت ندبته (إلهى أتفجع خير خلقك بولده؛ إلهى أتنزل بلوى هذه الرزيه بفنائه» 
إلهى أتلبس عليا وفاطمه ثياب هذه المصيبه» إلهى أتحل كربه هذه الفجيعه بساحتهما)؟! ثم كان يقول: (اللهم ارزقنى ولدا تقر به 
عينى على الكبر» وأجعله وارثا وصياء واجعل محله منى محل الحسينء فإذا رزقتنيه فافتنى بحبه. ثم فجعنى به كما تفجع محمدا 
حبيبكك بولده) فرزقه الله يحيى و فجعه به. وكان حمل يحيى سته أشهر وحمل الحسين عليه السّ.لام كذلكك, وله قصه طويله. 
(كمال الدين وتمام النعمة» الشيخ الصدوق» ص ١528؛‏ مؤسسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم). اين مطلب در 
كتب ديكر نيز آمده است كه به بعضى از آنها اشاره مى شود: بحار الأنوار العلامة المجلسى, ج الله ص 85 واج 8©, ص 777 
- 6”” ح١‏ واج ٠5‏ ص 174-178 ح16 (مؤسسة الوفاء - بيروت - لبنان دار إحياء التراث العربى)؛ مدينة المعاجزء السيد 
هاشم البحرانى» ج ل ص 886-88) (مؤسسة المعارف الإسلاميةُ - قم - ايران)؛ مناقب آل أبى طالبء ابن شهر آشوبء ج * 
ص /177- 178 (مطبعة الحيدرية - النجف الأشرف»؛ الاحتجاجء الشيخ الطبرسىء ج 7 ص 717-777, (دار النعمان للطباعة 
والنشر > التق الأشرق)# دلائل الاعامة» حمل رق سعرير الطبرى (الشيعى): فين 81# اه (مركز الطباعة والشر فى مؤسسة 
البعثة) (محقق كتاب). 


؟". آيات 08-87 حج 
اشاره 


يكى ديكر از اشكال هايى كه به عصمت در مقام تلقى و ابلاغ وحى مطرح 


ص: وعم 


شده است» آيات 7- 5ه سوره حج است كه به افسانه غرانيق مشهور است. 


(وَمَا آَرْسَلُنا من فيلك مِن دَسُولٍ وَل اذ : لح ارا كلدك اك 1 كراد 
ا 3 


عَلِيمَ حكيمٌ * لِيَجِعَلَ ما بُلْقَى التَّيطَانُ فِنَهُ للّذِينَ فى لوبهم مَرَض وَالْقَاسِيهِ قُلوبّهُْ وَِنَّ الطَالِمِينَ لَفَى شِفَاقٍ بَعِيدٍ * وَلِيعْلَم الَذِينَ 
ونوا الْعلَم ألّهُ الْحَقّ من رَبك فَيَؤْمِنُوا به فتَحبِتٌ لَه فلوبهُع وَإنَّ الله لَهَادِ الذِينَ آمَنُوا إِلَى صرَاط مُشتقِيم أ. 


«هيج ييامبرى را يبش از تو نفرستاديم مكر اينكه هر كاه آرزو مى كرد (و طرحى براى بيشبرد اهداف الهى خود مى ريخت»» 
شيطان القائاتى در آن مى كرد امّرا خداوند القائات شيطان را ازميان مى برد» سيس آيات خود را استحكام مى بخشيد و 
خداوند عليم و حكيم است؛ هدف اين بود كه خداوند القاى شيطان را آزمونى قرار دهد براى آنها كه در دلهايشان بيمارى 
استء و آنها كه سنكدلند و ظالمان در عداوت شديد دور از حقٌ قرار كرفته اند! و (نيز) هدف اين بود كه 1 كاهان بدانند اين 
حمّى است از سوى يروردكارت. و در نتيجه به آن ايمان بياورند» و دل هايشان در برابر آن خاضع كردد و خداوند كسانى را 


كه ايمان آوردند, به سوى صراط مستقيم هدايت مى كندا). 


ص: ففرا 


شأن نزول: 


در كتب اهل تسنن آمده است: قريش از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله اعراض و دورى كردند؛ اين كار براو سنكين آمد و 
در دل آرزو مى كرد كه اى كاش از جانب خداوند» جيزى نازل مى شد كه سبب نزديكى او با مردم مى شد؛ زيرا او حرص 
داشت كه مردم ايمان بياورند. در يى اين امر» روزى در مسجدالحرام نشسته بود كه آيات سوره ى «نجما نازل شد. ييامبر 
شروع كرد به خواندن: [ِوَالنَجِم إِذا مَوَى)(1) تا به اين آيات رسيد: (أقَرآبثَمْ الات وَالُْرّىلاوَمنَا الَالَهَ الآخرَى)10) كه در 
ارو سكام عيطاف بس وباك ابى كلمت رااجارى ساعت: وتلكه الغرانين تار العلى .متها 


الشفاعه ترتجى)(06؛ آن ها يرند كان زيباى بلند مقامى اند كه از 


ص: مع 


.١ نجم/‎ -١ 
.5١ -١9/نامه‎ -١ 

"- غرانيق» جمع عُرنّقء غرنيق» و غرائق و به معناى يرنده اى است كه در فارسى به آن «كلنكك» كفته مى شود. همجنين به 
معنى سفيد رو نيز مى آيد» ركك: الصحاح. ج #» ص 2.1817 ماده غرنق؛ المنجدء ص 859 ماده غرن؛ ترجمه منجد الطلاب؛ 
ص 097 ماده غرنق» تشبيه بتها به غرانيق به اين دليل است كه بر اساس اعتقاد بت يرستانء بتها از مقام شفاعت نزد خداوند 
بوكتوووؤان بووتد واؤ ابن جهيت كويا غماتقد يرثه كان دن اسمان بالا ميرفتند. (ر.كث: مجمع البحرين» ج ه» ص 2777 ماده غرق 
و السيرة الحلبية» ج١»‏ ص 7”78) يا اينكه منظور از استعمال» معناى دوم استء يعنى بتها به جوانان سفيد رو تشبيه شده اندء به 
نقل از يزوهشى در عصمت معصومان» ص .1718-١78‏ 

6- مفاتيح الغيب» ج ل ص /177؛ تفسير نور الثقلين» ج "ا ص 818 با اين عبارت نقل شده است: «وتلكك الغرانيق العلى و ان 


آن ها اميد شفاعت مى رود. جون قريش شنيدند كه از خدايان آنان به خوبى ياد شد» غرق شادى و سرور شدند ودر يايان 
سوره همراه ييامبر و مسلمانان» سجده كردند؛ جز «وليد بن مغيره») و «سعيد بن عاص» كه بر اثر كهولت نتوانستند سجده كنند؛ 
مشتى از خاكك برداشته.» به ييشانى رساندند و بر آن سجده كردند. كفار قريش با خوشحالى و سرور متفرّق شدندء جبرثيل 
مانند هميشه» شب بر بيامبر نازل شد و از او خواستء آنجه برمردم قرائت كرده براى او بيان كند. جبرئيل يس از شنيدن اين 
قسمت به بيامبر كفت: اين را من نكفته بودمء بلكه شيطان بر تو القا كرده است. در اين هنكام براى سرزنش و نكوهش 
حضرت اين آيات نازل شد: 

(وَإِنْ كادُوا لَيَفتَتُوئَك عَن الّذى أوْحينا إليك لتَفْترىَ عَلَيْنا غَيرَهُ وَإذاً لآ َك دوك خَليلاً 0 وَلَوْ لا أنْ تناك لَقَّدْ كدت تكن 
إلته: شيعا ليلا 0 إذاً لفاك ضِغْفٌ الْحَياءِ وَضِعْفَ الْمَماتٍ ثُمْ لا تَجدُلَك عَلَينا تُصيراً) (1) 

«نزديك بود آنها تو را (با وسوسه هاى خود) از آنجه بر تو وحى كرده ايم بفريبند» تا غير آن را به ما نسبت دهى ودر آن 


صورت. تو رابه دوستى خود برمى كُزينند! واكر ما تورا 
ثابت قدم نمى ساختيم (و در يرتو مقام عصمتء مصون از انحراف نبودى)» نزديكك بود به آنان 


ص: وعم 


-١‏ اسراء/ *1- ٠/8‏ - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


تمايل بيدا كنى؛ اكر جنين مى كردىء ما دو برابر مجازات (مشركان) در زندكى دنياء و دو برابر (مجازات) آنها را بعد از 


با نزول اين آيات بر غم هاى بيامبر افزوده شدء تا اينكه بعد از مدتى» آياتى نازل شد كه نشانه عفو و كذشت خداوند نسبت به 


آن حضرت بود:12١)‏ 


وَمَا آَرْسَ ْنَا من قَتلكك من رَسُولٍ وَلا نبي إلا إذا تَمَنّى أَلْقَى السْيِطانٌ فى آمييته فَينْسَحٌ الله مَا يُلقَى السْتِطانٌ ثم بكم الله آيَاتِهِ وَاللَه 


«هيج بيامبرى را بيش از تو نفرستاديم مككر اينكه هر كاه آرزو مى كرد (و طرحى براى ييشبرد اهداف الهى خود مى ريخت)» 
شيطان القائاتى در آن مى كرد؛ اما خداوند القائات شيطان را از ميان مى برد» سيس آيات خود را استحكام مى بخشيد و 


خداوند عليم و حكيم است)». 


در تفاسيز شيعة ايه شأن نزول مردود اسعاو كفت :اند آن كلمه ستايقن بثان 
ص: عن 


١-ر.كك:‏ محمد بن جرير طبرى» تاريخ طبرى» ترجمه: ابو القاسم ياينده» ج 0 ص الل تهران: اساطير» ج م ٠16‏ ش؟؛ تفسير 
ابى السعود» ج م ص ١١١؛‏ مفاتيح الغيب» ج لل ص 777 نور الثقلين» ج "”, ص 5١6؛‏ وحى وا نبوّؤت در قرآن» ص 5 


-١‏ حج /271 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


را در ازدحام و غلغله» يكى از كفار حاضر در مجلس با وسوسه شيطان بر زبان آورد و بعضى 


تصور كردند از بيغمير صلى الله عليه وآله بوده است.(١)‏ 
نقد و بررسى 


.١‏ در نقل اين داستان و متن آن اختلاف و تناقض زيادى وجود دارد كه جلال الدين سيوطى در الدر المنثور از طرق متعدد و 
وجوه مختلفى آن را نقل نموده است و علامه بلاغى صور اختلاف را به 7 وجه رسانده و به تفصيل نقل نموده است.70). 


؟. سند داستان از جهات زيادى ضعيف است كه در علم درايه و رجال معروف است؛ امادر اين جا مجال شمارش آن وجود 


ندارد.0 )2 


". اين حديث منقطعه است و هيج يكك از سندهاى آن به زمان واقعه نمى رسد. طرق حديث از تابعين و كسانى كه بعد از 


تابعين بودند» تجاوز نمى كند؛ مكر ابن عباس كه در زمان ساخت قصه دو سه سال بيش نداشت؛ 


ص: 60 


-١‏ ر.كث: مجمع البيان» ج ا ص 158؛ عليرضاء ذكاوتى قراكزلو» اسباب النزول» ج »١‏ ص 2188 ترجمه ذكاوتى» تهران: نشر 
نى» ج ١787 ١‏ شء به نقل از نمونه بينات» دكتر محمد باقر محقق» ص /257. 

-١‏ ر.كك سيوطى جلال الدين» الدر المنثور فى تفسير المأثورء ج 5 ص81 - 27*98 قم: كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى» 
*٠6٠ق؛‏ الشيخ محمد جواد البلاغى؛ الهدى إلى دين المصطفىء؛ ج٠١‏ ص 188. بيروت: مؤسسة الأ-علمى للمطبوعات؛ ج* 
٠.0‏ . 


"- همان. 


سيزده سال داشت و سال 2ه ق وفات نمود.(1١)‏ در حالى كه آيات سوره نجم 
وآابه "0 سوره حج مكى است. 


؟. سوره نجم مربوط به سال ينجم بعثت است و سوره حج به تصريح بسيارى از مفسران(؟) مدنى است, حككونه به هم ارتباط 


داشته و ناظر به هم هستند؟ 

«. اين داستان مخالف قرآن» سنت و عقل است.2*0) 

#راين داستان با ووش يامير كه سرلوحه دعوت او مبارؤه يا بث يرسى است ت تاسال كان اسيت. 
/. داستان «غرانيق» در وسط آيات ياد شده. نظم و آهنكك آيات سوره ى 


ص: إذنان 


-١‏ ر.كث: همان؛ الصالحى الشامى» سبل الهدى والرشاد. ج ؟» ص 060 تحقيق وتعليق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود, الشيخ 
على محمد معوضء بيروت: دار الكتب العلمية» ج 2١‏ 5١6)؛‏ ابومحمد سهل بن عبدالله تسترى» تفسير التسترى» ص 218 تحقيق: 
محمد باشل عي و :المنودة بيرروت: متشورات محمد على بييضوة كار الكت العلمية ات ١‏ 18897 ق .يه تقل او (الاضابة ات ااام 
و الحليه /١‏ 1”)؛ سيد حسين بروجردىء الصراط المستقيم. ج *» ص 15 قم: موسسه انصاريان» 18١8‏ قء به نقل از الأعلام 
للزركلىء ج : ص 78!؛ الذهبى؛ سير أعلام النبلاء» ج * ص 6٠-7١‏ إشراف وتخريج: شعيب الأرنؤوط» تحقيق: محمد 
نعيم العرقسوسىء مأمون صاغرجىء (بيروت: مؤسسة الرسالة» جح 4 11)؛ 16-08-7٠٠6‏ [0011. 231/3211 الالالالالا؛ به نقل 
از أنساب الأشراف للبلاذرى؛ 0131010170311017.010 106ل لقا//: مط ؛ ملمء. 010 نام 023 23. الالالالالا . 

." ص 728؛ مجمع البيان» ج لا ص ؟17١1؛ الدر المنثور» ج #, ص‎ ٠ ر.ككث: الميزان» ج‎ -١ 

*"- ر.ككث: مفاتيح الغيب» ج 4 ص /577. 


نجم را - كه به اتفاق مفسّران يكباره نازل شده است در هم مى ريزد و تناقض آشكارى را يديد مى آورد؛ زيرا از طرفى؛ 
سراسر قرآن و به خصوص سوره نجمء در مقام درهم كوبيدن بت يرستى و نكوهش بت هاى لات و عرَّى و منات است واز 
سوق دركره آن ها وا يرتد كان زياهن شهازه عا دل حتهد مشركة وابهدستث آورة»؟ حكرته امير وسوسه شيطان راسوعه 
نشدء به خصوص كه در ابتداى سوره نجم خداوند مى فرمايد: (مَا ضَلَ صَاحِبكَمْ وَمَا غَوَى لا وَمَا ينطق عَن الْهَوَى ل إِنْ هُوَ إلا 
تعن توك 2311 كديائك عصمتك باس اس 

آيات زير كه با صراحت بر عصمت ييامبر در مقام تلقى و ابلاغ وحى دلالت دارد» اين داستان را تكذيب مى كند:(7) 

الف - ييامبرصلى الله عليه وآله در دريافت وحىء» معصوم است: 

(وَإنَك لتلَقَى الْقَوآنَ مِن لَدنْ حكيم عَلِيم ).20 

«به يقين اين قرآن از سوى حكيم و دانايى بر تو القا مى شودا 


ب - در مقام ضبط و نككهدارى وحى, فراموش كار نيست: سَتفْرِؤك فلا تست 1211 


ص: اودارا 


-١‏ نجم/5-1. 
-١‏ ر.كك: وحى وا نبوّت در قرآن» ص 1 
*- النمل/5 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


- اعلى /8. 


ج - در مقام انشا و ابلاغ نيز بيامبر جز وحى ناب جيزى نمى كويد: 
وَمّا يَنطُِ عن الْهَوَى* إِنْ هُوَ إل وَحيٌ يُوحى](1) البته قدر مسلم از نطق در آيه إْوَمَا يَنطِقُ عَن الْهَوَى] هرجيزى است كه به 
عنوان وحى الهى و دين خدا از آن حضرت ظاهر مى شود. خواه به صورت كفتار و خواه به صورت رفتار - حتى به صورت 
سكوت در مقام بيان - ب ركرفته از دستور خداست. 
د - در مقام مأموريتء مبرًا از كتمان و بخل است: وَمَا هُوَ عَلى الْغَدبِ بضَنِينِ 0101 
«واو نسبت به آنجه از طريق وحى دريافت داشته» بخل ندارد!» 
. علماى اسلام و مسلمانان اهل علم و درايت اين داستان را رد نموده» آن را از خرافات خوانده اند.(80) 
٠.اين‏ داستان فسادهاى زير را به دنبال دارد. 
الف - اين حديث بر جواز سهو در تلقى وابلاغ ييام وحىء بر انبيا دلالت مى كند.(5) 
ص: 7605 


اعالقى عدم 

-١‏ تكوير / 75 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 

#وككة: تنزيه الأنبياء ص 1:4) الهدى إلى دين المصطفىء ح +١‏ ض/180؛ وحتى و ابوت “در قرآن؛ ص +418 
3353060.010. الالالالالا . 

- أبى السعود محمد بن محمد العمادىء ارشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم؛ ج © ص 21١5‏ بيروت: دار إحياء التراث 


العوبي ان انا 


ب - امكان سهو ييامبر صلى الله عليه وآله در تلقّى و ابلاغ وحىء زمينه سان امكان اشنا اودر هسايل د ركر اسع 


ج - تهمت بزركى به ساير بيامبران مى زند كه آنان نيز در تلقَى وحىء دجار سهو شده اند؛ زيرا بر اساس شان نزول نقل شده 
ابن اناك واى يك شاط باس ضنك اللناضلي و الدنادل دهاشت دعي :دابل اناف اه عور شةه قيطا كران 


نفوذ و تصداف در حيطه وحى را دارد.(١)‏ آنكاه خداوند جيزهابى را كه شيطان القا مى كردء محو و نابود مى نمود. 
توجه به سه مسأله زير حقيقت آيه راروشن مى كند: 


.١‏ مقصود از هدف و آرزوى ييامبران با توجه به آيات قرآن» كشرش أي الهى و نشر هدايت در ميان اقوام خود بوده است؛ 
براى همين هدف و آرزوء انواع مصائب و شدائد را تحمل كرده. اصرار و يايمردى مى نمودند؛ 

وَمَا أكثَر النّاسِ وَلوْ حَرَضْتٌ بِمُؤْمِنِينَ 0101 

وَإِنَى كلما دَعَوْتَهُمْ لِتَغْفِرَ لَهُمْ جَعَلوا أصَابِعَهُمْ فى آذانِهم وَاسْتَغْشُوًا بْيَابَهُمْ وَأَضَ روا وَاسْتَكبَرُوا اشتكبارا* ثم إن دَعَوْتَهُمْ جهّارا 
* ثم إِنى أَعْلنتٌ لَهُمْ وَآَسْرَوْتٌ لَهُمْ إشراراً1 20 


ص: إحزفكر 
-١‏ همانء» ص .١١١"‏ 


.٠١7”7فسوي‎ -7 


"ا نوح /4-1. 


3 درباره مداخله شيطان در هدف هاى ييامبران» دو حالت زير متصور اسشية: 


الف - در اراده و تصميم ييامبران خلل ايجاد كرده و آنان را در طريق انجام وظايف» سست و مأيوس كند كه اين احتمال 
مخالف آيات قرآن است؛ زيرا آيات قرآن به روشنى دلالت بر عدم تسلط شيطان بر بندكان خالص خدا - از جمله ييامبران - 
دارد؛0١)‏ 


إن عِبَادى لَيِسَ لَك عَلَيِهعْ سُلْطَانٌ إلا مَن اتبعكك مِنَّ الَْاوِينَ). 
[إنَّ عِبَادِى لَئِسَ لك عَلَيِهِمْ سُلْطَانٌ وَكمّى يربك وكيلا). 
َال فعرّبك لاْوينّهُمْ أَجْمَعِينَ» إلا عِبَادك بِنْهُمْ الْمخْلَصِينَ ). 


ب - مردم را بر عليه ييامبران بشوراند و با مخالفت و سركشى اقوام؛ دستيابى انبياء را بر اهدافشان ناكام سازد كه آيات قرآن بر 


اين معنا كواهى مى دهد؛(1) 
[يَعِدُهُمْ وَيمَنيهمْ وَمَا يَعَدَّهُمُ السَّتِطانٌ ن إلا غرُورا. 


(وَقَالَ اليطانُ لما هه ى الآز إن له كم و1 الح الْحَقٌّ وَوَعدتكم ااه : تَكُمْ وَمَا كان لِى عَلَيْكُم من ن سَلْطَانٍ إلا أن دَعَوْ : 
فَاسْتَجيكُمْ لى فَلا تَلومُونى 


ص: 0 


.18-37/ حجر /7؛ اسراء /(*؛ ص‎ -١ 


7- نساء/ 07٠‏ ابراهيم/؟. 


وَلُومُوا آنفمكم ما آنا بمَضرِخِكؤ وَمَا نتم بمُضرخِي إِنّى كَفَوتٌ بمَا أَشْرَكْتمُونِ من قَبلٌ إِنَّ الطَالِمِينَ لَهُعْ عَذَابٌ آلِيم]. 


*. مراد از محو آثار مداخله شيطان از ييامبران» همان نصرت هاى الهى است كه هميشه شامل حال آنان بوده است و كاهى به 


صورت نابود كردن دشمنان حق يا زير و رو 

كردن سرزمين آنان يا غرق در دريا صورت مى كرفت؛ 

[ نا لَنَِصْرٌ رُسْلَنَا اللي آمَنُوا فى الْحَياِ الدَّنْا وَيوْمَ يَقُومُ الآشّْهَاةُ1(1) 
اين يكك سنت الهى است تا افراد آزمايش شوند. 

مؤمنان به حقانيت دعوت ييامبران بى برده» حق را از باطل جدا مى كنند. 


آيات ”7ه وعه سوره حج بيانكر اب ين است كه كافران و بيماردلان به دليل جدال با حق» فريب شيطان را خورده و بر كفر خود 


باقى مى مانند.(1) يس اين داستان و شأن نزول مجعول نمى تواند دليلى برجواز سهو بر ييامبر باشد.20 


ص: وزكر 


.0١ غافر/‎ -١ 
.68-09 ر.كك: منشور جاويد» ج 2 ص‎ -١ 

“- در كتب شيعه شأن نزولى به وسيله ى اهل بيت عصمت و طهارت عليهم السّ.لام كه آكاه به حقايق قرآن هستند براى آن 
وارد شده است كه هيج منافاتى با عصمت بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله ندارد. «وأما الخاصه. فإنه روى عن أبى عبد الله عليه 
الّ.لام أن رسول الله صلى الله عليه وآله أصابه خصاصه فجاء إلى رجل من الأنصار فقال له هل عندك من طعام قال نعم يا 
رسول الله وذبح له عناقا وشواه فلما أدناه منه تمنى رسول الله صلى الله عليه وآله أن يكون معه على وفاطمه والحسن والحسين 
عليهم السّلام فجاء... ثم جاء على بعدهما فأنزل الله عز وجل فى ذلكك وما أرسلنا من قبلكك من رسول ولا نبى ولا محدث إلا إذا 
تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته ... فينسخ الله ما يلقى الشيطان يعنى لما جاء على عليه السّ.لام بعدهما ثم يحكم الله آياته للناس 
يعنى ينصر الله أمير المؤمنين عليه السّ.لام. ليجعل ما يلقى الشيطان فتنه... للذين فى قلوبهم مرض قال شكك والقاسيه قلوبهم وإن 
الظالمين لفى شقاق بعيد». التفسير الصافىء الفيض الكاشانى» ج ”2 ص 788- 0817 مؤسسة الهادى, قم المقدسة مكتبة الصدرء 
طهران؛ تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج *. ص 817؛ تفسير القمى» على بن إبراهيم القمى» ج؟» ص 88- 88؛ تأويل 
الآيات» شرف الدين الحسينى» ج ١‏ ص لاع ح “او 06 قم مدرسة الإمام المهدى. (محقق كتاب) 


"'. آيه 45 يونس 

اشاره 

(فَإِنْ كنْتَ فى 56 مما نالك قن كل الّدِييَ يَفْوَؤنَ الكنات وخ تبتك لقن جادك الدى يدخ ريك لك تكرية مِنَ 
المقتوية اكه 


«واكر در آنجه بر تو نازل كرده ايم ترديدى دارىء از كسانى كه ب بيش از تو كتاب آسمانى را مى خواندند بيرسء به يقين» 


«حق» از طرف برؤرد كارت انه قو رسيده است؟ بنايراين» ه ركز از ترديد كنند كان مباش! امحلياً او ترديدى نداشت! اين درسى 


براى مردم بود!]). 
«ممترين» اسم مفعول امتراء از باب افتعال و به معناى شكك و ترديد است.(1) 
ص: لخن 


-١‏ يونس / 45) ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


.196 رر.كك: لسان العرب» ج 6 ص 77 مجمع البحرين» اج ؟ء ص‎ - "١ 


صدر آيه مباركه ظهور بر وقوع شكك ازييامبر اكرم صلى الله عليه وآله در دريافت وحى دارد2١)‏ و در ذيل آيه خداوند ييامبر 
رااز شكك و ترديد و دودلى نهى مى كند. نتيجه اين مى شود كه ييامبر در مقام دريافت وحى معصوم نبوده و نمى دانسته كه 


آنجه دريافت نموده. حق واز جانب آفريد كار است يا خير؟ 


نقد و بررسى 


ياسخ از صدر آيه: اين آيه مباركه بيانكر شكك ييامبرصلى الله عليه وآله نيست؛ زيرا شرطيه مستلزم وقوع تالى و مقدم نيست؛ 
زيرا طرفين از دو تا محال تشكيل شده است. مثل اينكه بككوييم اككر زيد حجر باشد. جماد است. 


ياسخ از ذيل آيه: نهى از جيزى مستلزم وقوع آن نيست بنابراين جماعتى از مفسران - با توجه به مقام مقدس نبوى صلى الله 


مراد اين است كه آنجه از يرورد كار است حق است» يس جاى شكك و ترديد نيست و هيج كس نبايد در آن شكك و ترديد 


داشته باشد.(02)و(20) 


ص: 0 


-١‏ ر.كك: تقى الدين أحمد بن على مقريزىء إمتاع الأسماعء» تحقيق: محمد عبد الحميد النميسى» ج ١١ص‏ 197و 2197 بيروت: 
دار الكتب العلمية» ج .157١ 2١‏ 

؟- ر.كث: إمتاع الأسماع» ج 031١‏ ص 190. 

*- ر.كث: أطيب البيان فى تفسير القرآن؛ ج ؛ ص 7717. 

؟- در روايات ذكر شده كه رسول اكرم صلى الله عليه وآله نه شكك داشته و نه يرسيده اند: «... عن إبراهيم بن عمير رفعه إلى 
أحدهما فى قول الله عزوجل لنبيه صلى الله عليه وآله (فان كنت فى شكك مما أنزلنا إليكك فاسأل الذين يقرؤن الكتاب من 
قبلكك) قال: قال رسول الله صلى الله عليه وآله لا أشكك ولا أسأل». (علل الشرائع» الشيخ الصدوق» ج ١‏ ص 217١‏ باب 2٠١7‏ ح 
منشورات المكتبة الحيدرية ومطبعتهاء النجف الأشرف) اين مطلب در كتب ديكر تفسيرى شيعه و اهل تسئن نقل شده است: 
تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج» ص 2715 ح 4177 جامع البيان» إبن جرير الطبرى» ج 21١‏ ص 518-117؟4 تفسير ابن أبى 
حاتم الرازى» ج 6. ص 1988 ح ٠١887‏ (از ابن عباس نقل كرده است)؛ تفسير القرآنء عبد الرزاق الصنعانى» ج 7 ص 19/8؟؛ 


تفسير مقاتل بن سليمان» ج ". ص ٠‏ (محقق كتاب) 


اينكونه خطاب ها در قرآن بسيار است: [لَيْنْ أَشْرَكت لَيخَبطنّ عَمَلَك)(1)؛ [وَلا تَطَرْدِ الَذِينَ يَدْعُونَ رَبَهُمْ ... قَتَطرْدَهُمْ فُتَكونَ 
مِنَ الظَالِمِينَ0(1؛ (وَ لا تنب أهواء الذيق كبوا بآياتنا1() همه آيات از باب «اياكك اعنى و اسمعى يا جاره) و دلالت ندارد 
كه بيغمبرصلى الله عليه وآله از ممترين بوده واو را خدا نهى فرموده. بلكه جميع مناهى شرعيه و نواهى الهيه عام است و شامل 
نب صلى الله عليه وآله و معصومين هم مى شود اما آنها به دليل داشتن مقام عصمت محال است مرتكب شوند.(5)و(2) 


ص: لمانا 


-١‏ زم ر/ ه8. 
-١‏ انعام/ 07. 

.18١ انعام/‎ -8 

؟- ر.كك: أطيب البيان فى تفسير القرآن» ج *؛ ص 778. - شريف مرتضى نيز اين نظر را يذيرفته و آن را در كتاب رسائل خود 
بيان كرده استء (رسائل» مرتضىء ج ” ص ٠١8‏ و ٠١5‏ دارالقرآنء قم). (محقق كتاب) 

ه- در روايات شان نزول آيه جنين بيان شده است: بعضى از افراد جاهل مى كفتند كه جرا از ملائكه براى ما ييامبر نازل نشده 
و ...خداى متعال اين آيه را نازل فرمود تا آنان متوجه شوند كه انبياى يبشين نيز هم جنس آنها بوده اند: - «... قال موسى 
فسألت أخى على بن محمد عليه السّ.لام عن ذلكك قال اما قوله فإن كنت فى شكك مما أنزلنا إليكك فاسأل الذين يقرؤن الكتاب 
من قبلكك فإن المخاطب بذلكك رسول الله صلى الله عليه وآله ولم يكن فى شكك مما انزل الله عز وجل ولكن قالت الجهله كيف 
لا يبعث إلينا نبيا من الملائكه انه لم يفرق بينه وبين غيره فى الاستغناء عن المأكل والمشرب والمشى فى الأسواق فأوحى الله عز 
وجل إلى نبيه صلى الله عليه وآله فاسأل الذين يقرؤن الكتاب من قبلك بمحضر من الجهله هل يبعث الله رسولا قبلكك إلا وهو 
بأكل الطعام ويمشى فى الأسواق ولكك بهم أسوه وإنما قال وان كنت فى شكك ولم يقل ولكن ليتبعهم كما قال له صلى الله عليه 
وآله فقل: تعالوا ندع أبنائنا وأبنائكم ونسائنا ونسائكم وأنفسنا وأنفسكم ثم نبتهل فنجعل لعنه الله على الكاذبين» ولو قال تعالوا 
نبتهل فنجعل لعنه الله عليكم لم يكونوا يجيبون للمباهله وقد عرف ان نبيه صلى الله عليه وآله مؤدى عنه رسالته وما هو من 
الكاذبين وكذلكك عرف النبى صلى الله عليه وآله انه صادق فيما يقول ولكن أحب ان ينصف من نفسه...» (علل الشرائع» الشيخ 
الصدوق» ج1١‏ ص174. باب7١٠2‏ ح 1 منشورات المكتبة الحيدرية ومطبعتهاء النجف الأشرف) اين مطلب در كتب ديكر نقل 
شده است: تحف العقولء ابن شعبةٌ الحرانى» ص 57/8 -5/4» مؤسسة النشر الإسلامى؛ الاختصاصء الشيخ المفيد. ص ”35-7 
دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع» بيروت» لبنان؛ بحارالأنوار» ج .٠١‏ ص 88"؟ التفسير الأصفىء الفيض الكاشانى» ج »١‏ ص 
7ن-010؛ تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج 7 ص 2719 ح 178. در بعضى روايات شان نزول ديكرى براق أن درشت 
معراج بيان كرده اند: «ومنها: أن أبا جعفرعليه الام قال: إن رسول الله صلى الله عليه وآله لما أسرى به نزل جبرئيل عليه السّلام 
بالبراق» ... فركب ليلاء وتوجه نحو بيت المقدسء فاستقبل شيخاء فقال جبرئيل عليه السّلام: هذا أبوكك إبراهيم. فثنى رجله وهم 
بالنزول» فقال جبرئيل عليه السّلام: كما أنت. فجمع من شاء الله من أنبيائه ببيت المقدسء فأذن جبرئيل» فتقدم رسول الله صلى الله 
عليه وآله فصلى بهم. ثم قال أبو جعفرعليه الّ.لام فى قوله: «فإن كنت فى شكك مما أنزلنا إليكك فسئل الذين يقرؤن الكتاب من 
قبلكك «هؤلاء الأنبياء الذين جمعوا» [لقد جاءكك الحق من ربكك] فلا تكونن من الممترين. قال: فلم يشكك رسول الله صلى الله 
عليه وآله ولم يسأل». (الخرائج والجرائح» قطب الدين الراوندى.ج ١ص‏ للح 138) اين مطلب در كتب ديكر تفسيرى نقل شده 


است: تفسير نور الثقلين» الشيخ الحويزى» ج 7 ص 071-77١‏ ح 118 و 10 واج ص 2371 ح58. در روايات ائمه اطهارعليهم 
السّ.لام تفسير اين آيه در فضيلت امير المومنين عليه السّ.لام بيان شده است: «...أبو القاسم الكوفى فى الرد على أهل التبديل ان 
حساد على عليه السّ.لام شكوا فى مقال النبى صلى الله عليه وآله فى فضايل على فنزل (فان كنت فى شكك مما أنزلنا إليك) يعنى 
فى على (فاسأل الذين يقرؤن الكتاب من قبلكك) يعنى أهل الكتاب عما فى كتبهم من ذكر وصى محمد فإنكم تجدون ذلك 
فى كتبهم مذكوراء ثم قال (لقد جائكك الحق من ربكك فلا تكونن من الممترين ولا تكون من الذين كذبوا بآيات الله فتكون من 
الخاسرين) يعنى بالآيات ههنا الأوصياء المتقدمين والمتأخرين. الكافى محمد بن الفضل عن أبى الحسن عليه السّ.لام قال: ولايه 
على عليه السّلام مكتوبه فى صحف جميع الأنبياء ولن يبعث الله رسولا إلا بنبوه محمد ووصيه على.) (مناقب آل أبى طالبء ابن 
شهر آشوب, ج ”» ص 41-40) و در تفسير نور الثقلين (ج ؟. ص 719- 71؛ ح 1718) جنين روايت شده است: فى تفسير على 
بن إبراهيم حدثنى أبى عن عمرو بن سعيد الراشدى عن ابن مسكان عن أبى عبد الله عليه السَلام قال: لما اسرى برسول الله صلى 
الله عليه وآله إلى السماء وأوحى إليه فى على ما أوحى من شرفه ومن عظمته عند الله» ورد إلى البيت المعمور وجمع له النبيين 
وصلوا خلفه... فأنزل الله: «فان كنت فى شكك مما أنزلنا إليكك فاسئل الذين يقرؤن الكتاب من قبلكك» يعنى الأنبياء فقد أنزلنا 
إليهم فى كتبهم من فضله ما أنزلنا فى كتابكك لقد جاءك الحق من ربكك فلا تكونن من الممترين ولا تكونن من الذين كذبوا 
بآيات الله فتكون من الخاسرين فقال الصادق عليه السّلام: فوالله ما شكك وما سأل. (محقق كتاب) 


ص: مان 


6. آيات م و /ا سوره اعلى 
اشاره 


«ما بزودى (قرآن را) بر تو مى خوانيم و هركز فراموش نخواهى كرد؛ مككر آنجه را خدا بخواهد, كه او آشكار و نهان را مى 


دانئك!» 


م 


-١‏ اعلى / /او © - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


ظاهر بدوى استثناء در آيه فوق» دلالت بر وقوع نسيان از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله دارد. 
نقد و بررسى 


ذهبى مى نويسد: 


نسيان نبى به اين معناست كه خدابخواهد جيزى را نسخ كند و به صورت قرآن ثابت نماند» جايز است اما واقع نشده استء اما 
بيامبر از نسيانى كه از آفت هاى بشر است»ء بيش از تبليغ وحى و به صورت مستمرء معصوم استء بعد از آن ودر صورت 
حفظ مسلمين و متذكر شدن يس از نسيانء جايز است و آيه مباركه نيز به اين نوع نسيان يعنى نسيان غير مستمرء تفسير مى 
شود.(1) 


اما از آنجايى كه در نوشتار حاضر در فصل هاى دوم و سوم با دلايل عقلى و نقلى فراوان عصمت بيامبران از هركونه نسيان - 
جه در مقام تلقى وحى و جه در مقام تبليغ آن - ثابت شدء نمى توان كفتار ذهبى را يذيرفت. 
برخى(1) نسيان در آيه مباركه را به معناى تركك دانسته اند اما در ادامه» كسانى مانند فخر رازى كفته اند ما اين تركك را به 


تركك أولى تفسير مى كنيم. 
ص: اورف ارا 
١‏ - شمس الدين محمد بن احمد الذهبى. تاريخ الاسلام» ج 3 ص ١١‏ تحقيق: عمر عبد السلام تدمرى» بيروت: دار الكتاب 


.650/ ص‎ ١ نور الثقلين» ج ه ص 6006 مفاتيح الغيب» ج‎ 78١ رر.كك: اللوامع الالهية» ص‎ -١ 


مكبو درك لالنف اكب سير الزن النقلق كه انق كد وام اذ اشدراة لخر كديم يراض كر كف اكه مدن اقسقة دنا كب 


كه هيج جيزى را فراموش نمى كند. فقط خدا است. از جنيد نقل شده است كه فرمود: «سنقرؤك التلاوه فلا تنس العمل».0١)‏ 
آنجه از ميان اين تفاسير به نظر يزوهنده بهتر مى رسدء تفسير ملاصدرا و علامه طباطبايى است كه در واقع با هم 

سا زكارند.(7) 

با توجه به تفسير اين دو فيلسوف بزركك مطلب را ادامه مى دهيم: 

ملاصدرا در تفسيرش مى نويسد: 


آيه مباركه بيانكر بشارت خداى سبحان به اعطاى نيروى ملكوتى و نور عقلانى به ييامبرصلى الله عليه وآله است؛ نور و نيرويى 


كه روح و نفس او را تقويت كند... .200 


رع 


© بيروت: دار الكتاب العربى؛ ج‎ 2772١ ص‎ ٠١ أبو نعيم أحمد بن عبدالله الأصبهانى, حلية الأولياء وطبقات الأصفياءء ج‎ -١ 
.١ 6 

؟- بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله مخلوق خداى تعالى است وهر لحظه از فيض الهى بهره ميبرد و اكر غير از اين باشد» روى 
روال طبيعى بشرىء نسيان و سهو به سراغ آن حضرت خواهد آمدء اما لطف و تأييدات و خواست خداى تعالى محافظ ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله از هركونه سهو نيسان و خطائى است و اين همان معناى عصمت است و قلب بيامبر اكرم صلى الله عليه 
وآله مهبط وحى و جايككاه مشيت و اراده الهى است. (محقق كتاب) 

"- ر.كك: محمد بن ابراهيم صدر المتألهين» تفسير القرآن الكريم» ج / ص 27/8 تحقيق: محمد خواجوىء قم: انتشارات بيدار, 
ج ١‏ 68" ش. 


معناى استثناى موجود در آيه اين است كه اككر خدا بخواهد رسول نخداصلى الله عليه وآله نيز فراموش مى كند؛ زيرا آيه در 
مقام امتنان است و فراموش نكردن عنايتى است كه خدا به شخص آن جناب نموده و منتى است كه بر آن جناب نهاده است. 
اكر مراد اين بود كه بفرمايد؛ هرجه را فراموش كنى به مشيت خدا فراموش كرده اى» منتى براى رسول خداصلى الله عليه وآله 
نمى شد؛ زيرا هر صاحب حافظه اى از انسان و ساير حيوانات» هرجه را به ياد داشته باشند و هرجه رااز ياد ببرند» همه مشيت 


خداست. 


رسول خداصلى الله عليه وآله هم قبل از اين اقراء امتنانى: ([سَ مّقرئُك قلا تَنُْسى)» هر جه به ياد مى داشت يا از ياد مى برد به 
مشيت خداى تعالى بود و آيه نامبرده هيج عنايت زائدى را براى آن جناب اثبات نمى كند, در حالى كه در مقام اثبات جنين 


مى دهيم و تو ديكر تا ابد آن را از ياد نمى برىء با اين حال خدا قدرت آن را دارد كه آن را از يادت ببرد.(1) 
ه. آيه لمع انعام 
اشاره 


وَإِذَا رَآَيْت الَّذِينَ يَخوضونَ فى آيَاتَنَا فأغرض عَنْهُمْ حَنَّى يَخوضوأ فى حَدِيث غَيْرِهِ وَإِمّا يسنك السْيِطانٌ 


و 


١-ر.كك:‏ الميزان» ج ١‏ ص 105. 


قلا تَفْعَدْ بَعْدَ الذّكرى َع الْقَوْم الطَالِمِينَ) 


«هر كاه كسانى را ديدى كه آيات ما را استهزا مى كنند» از آنها روى بككردان تا به سخن ديكرى بيردازند! و اكر شيطان از ياد 


تو ببرد» هركز يس از ياد آمدن با اين جمعتّت ستمكر منشين!) 
كبس أذ تفسريى اروك افق كار ايد انه ناسوس كود كاشظاة من تانق ماش هنذا را كر شان ف امرش فناسة هن 
صورتى كه اين معنا با مقام نبوت و معصوم بودن آن بزركوار سازكار نيست.(١)‏ 


نقد و بررسى 


از كلمه «إذا» كه حرف شرط استء استفاده مى شود كه تمسخر كفار از آيات خدا قطعى بوده است؛ ولى از كلمه (إِمَا) كه 
شرطيه و در اصل «ان ما) بوده. فراموش نمودن ييامبر خدا قطعى و مسلم نيست.(7) علاوه براين قرآن بارها ييامير صلى الله عليه 
وآله را در ظاهر مورد خطاب قرار داده» ولى مقصود او مردم وامّت ييامبر هستند و در آيه مورد بحثء منظور اين است كه 


مبادا مردم در محافل و مجالس ستمكران و تبهكاران حاضر شوند و آيات قرآن را به باد استهزا و سخريّه بكيرند. 


ص: م 


)ع ر.كك: تفسير آسان» ج و3 ص زأجارة 


قرآن دراين آيهء مقصود اصلى را اين كونه تفهيم كرده است: 


(وَقَدَ نر عَلَيِكم فى الْكُتَابٍ أَنْ إِذَا سَِمِْتُمْ آيَاتٍِ الله يُكمَرُ بها وَيُستهرَأ بها قلا تَفعْدُوأْ مَعهُمْ حَنَّى يَخوصوأ فى حَدِيث غَيْرِهِ إِنَكمْ 
إذا مُثْلهُمْ إِنَ الله جَامِعٌ المَنَافِقِينَ وَالكافِرِينَ فى حَهَنَمَ جَمِيعا 2101 


«و خداوند (اين حكم را) در قرآن بر شما نازل كرده است كه هر كاه بشنويد افرادى آيات خدا را انكار و استهزا مى كنندء با 
آنها ننشينيد تا به سخن ديكرى ببردازند! و كر نه» شما هم مثل آنان خواهيد بود. خداوند, همه منافقان و كافران را در دوزخ 
جمع مى كندا. 

در اين آيه» روى سخن با مردم استء نه يبامبر. بنابراين» منظور از آيه ييشء نيز نهى مردم از شركت در مجالس و محافل 


الهى» يكك لحظه هم به خداوند يكتا شركك نمى ورزند.270 


ص: هارا 


16 نساء/‎ -١ 


؟"-ر.كك: وحى ونبوّت در قرآن» ص 767. 


#. آيه 6" كهف 
(... وَاذْكر رَبك إِذَا نَسِيتٌ وَقَلَ عَسَى أن يَهْدِيْنِ رَبّى لآقْرت مِنْ هَذَا رَسّداً) 


«... و هركاه فراموش كردىء (جبران كن) و يرورد كارت را به خاطر بياور و بِكُو: «اميدوارم كه يروردكارم مرا به راهى روشن 
ترازاين هدايت كند!» 


اين آيه نيز به ظاهرء خطاب به ييامبرصلى الله عليه وآله است و در واقع؛ طبق اصول و محكمات و شواهد ديكرء خطاب به مردم 


است. 


. آيه 59 مائده 


(وَآنِ اخكم يينهُم قاد لله وَل تبغ آهْوَاءهُمْ وَاخِذَرْهُمْ آن يَفْيْنُوك عن بَغض ما أنزَلَ الله ليك فَإن نو 
أن يُصِبَهُم بض نويه َإِنَّ كثيراً مّنَ النَّاسِ لَفَاسِقُونَ).(21 


«و در ميان آنها [اهل كتاب]ء طبق آنجه خداوند نازل كرده» داورى كن! وو از هوسهاى آنان ييروى مكن! واز آنها بر حذر 
باش» مبادا تو را از برخى احكامى كه خدا بر تو نازل كرده» منحرف سازند! و اكر آنها (از حكم و داورى تو)» روى كرداننده 


بدان كه خداوند مى خواهد 


ص: ليان 


-١‏ قرآن كريمء ترجمه آيت الله مكارم شيرازى 


آثان را بخاطر ياره اى از كناهانشان مجازات كند و بسيارى از مردم فاسقئد». 
فخر رازى مى نويسد: 


برخى از دانشمندان مى كويند: اين آيه دلالت دارد كه خطا و فراموشى بر ييامبر ممكن است؛ خداوند فرمود: (وَاحَْدَرْهُمْ آن 
يَفتنُوك...)؛ ولى ييامبر به صورت عمدى در بخشى از آنجه خدا براو نازل كردء به فتنه نمى افتد و از هوى بيروى نمى كند. 


يس» باقى نخواهد ماند جز خطا و نسيان كه بر ييامبر ممكن است: 

«قال أهل العلم: هذه الآبه ندل على أن الخطأ و النسيان جائزان على الرسولء لأن الله تعاليى قال: (3 احْدَّرْهُمْ أنْ 
بَفْنُوك عَنْ بض ما أنْرَلَ الله ليك ) و التعمد فى مثل هذا غير جائز على الرسولء فلم يبق إلا الخطأ والنسيان».(1) 
آيت الله استاد عبدالله جوادى آملى در جواب اين قول مى نويسد: 


اولاً: بيامبر» نه كرفتار فتنه مى شود و نه خطا و فراموش كارى؛ زيرا ملكه عصمت: مانند علم به حقيقت آتش است كه انسان را 
دز الث سهوو سيان وقشه: عموارة تشوعه صووى كدن تمك ستييان و دوواتكان يز كاوق كه ا شعون ضبعيفت 


برخوردارند خود را به تش 


ص: الجمارا 


-١‏ مفاتيح الغيب» ج 3 ص أزفخرة 


نمى اندازند. بنايراين ملكه عصمت» مانع از اين امور است. 
ثانياً: اكر امكان خطا و نسيان را درباره آنان روا بدانيم» 


ثالثاً: انسان معصوم تازنده استء مكلف به انجام همه كارهاى واجب و ترككث حرام است. بنابراين دستور انجام واجب و 
خوددارى از حرام» هركز مستلزم تخلف عادى او نيست.(١)‏ 


ب - در مقام عمل از كناه و اشتباه 


.١‏ آيات 1١8‏ و١١‏ طه 
اشاره 


وَلَقَدْعَهِدَْا إلى آدَمَ من قبل فَنَسِى وَلَمْ تجذ لَهُ عَزْما) 


«بيش از اين» از آدم بيمان كرفته بوديمء اما او فراموش كرد و عزم استوارى براى او نيافتيم!) 


رون 
م رمم 


[... وَعَصَى آدَمُ رَبَهُ فَعَوَى] 
«... وآدم يرورد كارش را نافرمانى كردء و از ياداش او محروم شد!!) 


ص: 08 


١-رر.كك:‏ وحى ونبوت در قرآن» ص اا 


در اين دو آيه» نسبت نسيان و عصيان و بيراهه رفتن به حضرت آدم عليه السشلام داده شده است؛ زيرا اين آيه اشاره به سريبجى 
حضرت آدم از دستور الهى دارد. خداوند از آدم خواست كه از شجره منهيه تناول نكندء اما حضرت آدم در اثر وسوسه 


شيطان از آن خورد واز بهشت اخراج شد و اين امر با مقام عصمت او سازكار نيست.(1) 


نقد و بررسى 


اشاره 

جواب هاى متعددى به اين اشكال ارائه شده است. بيشتر معتزله معتقدند آدم عليه السّدلام به دليل اجتهادى كه در آن خطا 
نمودء اقدام به خوردن كرد واين كناه كبيره نيست. 

بيان اجتهادى كه آدم عليه السّ.لام در آن خطا نمود اين است كه زمانى به آدم عليه اللام كفته شد: ل تدبا هذه لقص 1 
- با لفظ «هذه؛ كاهى به سوى شخص اشاره مى شود؛ و كاهى به سوى نوع - كمان كرد كه نهى تنها از اين درخت معين و 
خاص را شامل مى شود لذا خوردن از آن را تركك نمود. ولى از درخت ديككر - كه از همين نوع بود - تناول نمود اما او در 


اين اجتهادرش خطا نمود؛ زيرا منظور خداوند متعال از كلمه «هذه) نوع بود نه شخص! و اجتهاد در فروع اكر خطا باشد. موجب 
استحقاق عقاب و لعن نمى شود؛ زيرا احتمال دارد كه اين اجتهاد 


ص: اام 


.٠١8 صء١ ر.كك: تاريخ الطبرى» ج‎ -١ 


كناه صغيره مغفوره باشد؛ همانطور كه در شرع ما (معتزلى ها) صغيره و مغفوره است. بنابراين» اين خطاست نه كناه.(1) 
جواك "ديك آن است كه نهى دو آيه تتزبهى وده أست ثه تحر يمئ. 

ياسخ ديكر اين است كه اين معصيت جون قبل از بعثت بوده با عصمت بيامبران منافات ندارد. 

ياسخ ديكر اين است كه اين كناه از كناهانى نيست كه باعث تنفر شود. بنابراين با عصمت انبيا منافات ندارد. 

همان كونه كه از ياسخ ها معلوم استء برخى از آنها بر اساس مبانى انتخاب شده در عصمت است كه مورد قبول اماميه نيست. 
مناسب ترين ياسخ از مرحوم علامه طباطبايى است. وى معتقد است كه به دلايل زير» نهى در اين آيه ارشادى است نه مولوى: 


الف - اين واقعه يبش از تشريع اصل دين بود و بهشت آدم, بهشت برزخى در قالب زندكى غير دنيايى بود. به همين دليل نهى 
إرشادى بوده نه مولوى و مخالفت آن منجر به يكك امر قهرى شد نه كيفر حكم تشريعى. 


ب - اينكه خداوند مى فرمايد: [... يا آدَمُ إِنَّ هذا عَدُوٌّ َك و لِرَؤْجك قلا يُحْرِجَنّكما مِنَ الْجَنَّهِ تَشْقَى)؛ تفريع بر امتناع ابليس 


از سجده اسيية يعلى خداوند 


ص: فض 


به منظور خيرخواهى و ارشاد آدم به سوى صلاحش به او كفت: ابليس - كه از سجده امتناع ورزيده - دشمن تو و همسرت به 
كماد سن درو مراظيو باقية كدشبار] اذ حوشظ يوق تكتف رنارر ابن ليت و مله | ذل 


لترعتكياوة العله | وساف ايخ امك كداوىا اطلاضة كيده او #ندى عوناكت ار ظتلف تووزمت ناو نما مسلط تقوة؛ 


در غير اين صورت نتيجه قهرى اش بيرون كردن شما از بهشت و بدبخت كردنتان خواهد بود. 


ج - جمله: «فتشقى» فرع بر خارج شدن آدم و حوا از بهشت و مراد از شقاوت» تعب ورنج است؛ يعنى از شيطان ييروى نكن و 
از كيد او غافل نباش كه در غير اين صورت از بهشت خارج مى شوى و كرفتار زند كى زمينى مى شوى كه آميخته با تعب و 


رنج است؛ زيرا در زندكى زمينى نيازها فراوان و تلاش براى تأمين خوراك و يوشاكك و مسكن و... است. 


اين دليل بر ارشادى بودن نهى است, كه در مخالفتش غير از وقوع در مفسده اى كه مترتب بر خود فعل است - زحمت در 


سعى و تلاش براى رفع حوائج زندكى - محذور و فساد ديكرى نيست. 


ساو ازي ال ساق آم المشادض ا حعيوات انبا اطافات نذا دو كله ل عمق ادا نسار ]ان يفا لفك مقن لاخر و1 اله امسن 
داند.10١)‏ ولى درعين حال عمل 


ص: إزشخرا 


١-رر.كك:‏ الميزان» ج ل“ ص ”717 119. 


حضرت آدم متناسب با مقام منيع آموزكارى ملائكه نبوده است. از اين رو از آن مقام بلند تنزل يافت و بهشت جاى مناسبى 


براى او نبود. 
باسخ امام رضاعليه الشلام: 


كسى در مجلس مأمون و در حضور دانشمندان و متكلمان يهود و نصارا و مجوسء از امام رضاعليه السّد.لام يرسيد: اى فرزند 
رسول خخدا! مككر شما قائل به عصمت انبيا نيستيد؟ امام فرمود: بلى. سيس سؤال نمود: در مورد آيه مباركه [وَعَصٍَى آدَمُ رَبَهُ 


فَعَوَّى...] جه مى كوئيد؟ امام فرمود: 


ويحككء إتقٌّ الله و لاتنسب إلى انبياء الله الفواحش ولا تتأوّل كتاب الله برأيكك فإِنْ الله (عرّوجلٌ) قد قال: [...وَمَا يَعْلَمُ تَأويلَه إلا 
لله وَالرَاسِحُونَ فِى الْعِلْم ...2101 


(واق يرقو! از مدا يروا داشعه ياكن و تاشاست ها وابة يباميران مدا سيت مده و كتاب :او وابه رأى و نظر ود كر كون 


مكن؛ زيرا خداوند فرموده است: تأويل قرآن را جز خدا و راسخان در علم نمى دانند). 


از بيان امام رضاعليه الب لام معلوم مى شود كه آيه (وعصى آدم ربّه فغوى] از متشابهات قرآنى است كه بايد راسخان در علم 
- يبشوايان دين عليهم السلام- آن را تفسير كنند. 


ص: عرم 


-١‏ بحارالانوار. ج ا“ ص "ل عيون الأخباره ج ١‏ ص 8ظ 


در ادامه امام عليه السَّلام مى فرمايد: 


«فإنْ الله خلق آدم عليه السّ.لام حتجه فى أرضه وخليفهٌ فى بلاده» لم يخلقه للجنه» وكانت المعصيه من آدم عليه السّلام فى الجنه 


لافى الأرض» وعصمته يجن أن يكرن فى الأرض 407 


يعنى قضاى الهى بر اين تعلق كرفته بود كه آدم عليه السّدلام در زمين باشد و جانشينى او را در شهرهاى آن به عهده داشته 
باشد. بنابراين» او را براى بهشت نيافريده بود. معصيت آدم در بهشت بود و بهشتء جاى تكليف نيست - بلكه تكليف به دنيا و 
زمين تعلق مى كيرد - و عصمت آدم عليه السّد.لام براى خلافت او در زمين لازم است. بنابراين» نسيان عهد و عصيان و بيراهه 


رفتن و ظلم به خود در آيه (قَالا رَيَنَا ظَلَمْنا آَنفْسَنَا وَإِن لم تَغْفِوْ لَنَا وَتَوْحَمْنا لنَكوتَنٌ مِنَ الْحَاسِرِينَ ].(1) 


همكى در بهشت رخ داد و در آن جا هنوز تكليف نبوده است؛ جنان كه اكنون هم نيست00). بسء بهشت دار آزمايش 


ص: هاور 


-١‏ همان. 

؟- اعراف /77. 

- آ نجه در جمع بندى آيات و روايات در زمينه جنت حضرت آدم بدست مى آيد اين است كه جنت ذكر شده در آيه 
بهشت لد نبوده است همانطور كه در روايت از امام صادق عليه التّ.لام ذكر شده (الكافى, ج". ص 757, ح7) بلكه باغى 
بوده كه حضرت آدم عليه السّد.لام قبل از هوا به زمين و آغاز رسالتش در آن ساكن بوده است و همجنين آن زمان كه ساكن 
دراين باغ بوده اند مأموريتشان در زمين شروع نشده بوده است كه از كلمه الارض استفاده مى شود كه منظور زمينى معهود 
كه همان زمين محل مأموريت آن حضرت بوده است نه آن محلى كه به اصطلاح اسكان موقت آن حضرت بوده است جون 
اصل مأموريت آن حضرت همان كونه كه خداى تعالى به ملائكه فرمود: «انى جاعل فى الارض خليفه)»» زمين بوده است. براى 


توضيح بيشتر در اين زمينه به كتاب تفسير الأمثل (ج١»‏ ص ١817‏ شماره 1) مراجعه كنيد. (محقق كتاب) 


حضرت آدم عليه السّلام به زمين هبوط كرد و مبعوث و خليفه شد. مقام عصمت را دارا بود؛ جنان كه فرمود: 
(انَّ الله اصطَقَى آدَمَ وَتُوحاً وَآلَ إِبُرَاهِيم وَآلَ عِمْرَانَ تل-ى الْعَالَمِينَ 210.1 
خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را بر جهانيان بركزيد. 


بنابراين لغزش حضرت آدم عليه السّد.لام در نشئه نزولى و از قبيل تركك اولى است و وجوب و حرمت تشريعى در كار نيست و 


ثواب و عقابى بر آن مترتّب نمى شود.(؟) 


علاوه بر اينهاء در سراسر زندكى بيامبران و برنامه هاى آنان» حكمت و اسرارى نهفته است كه نيل به آن براى همكان ممكن 


نسست. 


إن 


در كتاب احتجاج طبرسى ذيل آيه (قا كلا مِنْهَا فَمَدَتْ لَهُمَا سَوْآنْهُمَا وَطْفِقَا يَحْصِدَهَانِ عَلَيِهِمَا مِن وَرَقِ الْجَنِّ وَعَضَْى آدَمُ رَبَهُ 
1-00 


فَعَوَى](2) حديث بلندى از اميرالمؤمنين عليه الشلام نقل شده است كه آن حضرت در جواب بعضى زنادقه 
ص: 7/8 


3 ر.كك: وحى ونبوت در قرآن» ص كت 
#دطه / .١3 7١‏ 


مى كفتند: «خداوند با كفتن «وعصى آدم ربه فغوى»» لغزش هاى بيامبرانش را بيان نموده است - مى فرمايد: 


«واما هفوات الانبياء عليهم الس لام وما بينه الله فى كتابه فان ذلكك من أدل الدلائل على حكمه الله عزوجل الباهره وقدرته القاهره 
وعزته الظاهره. لانه علم ان براهين الانبياء عليهم السّ.لام تكبر فى صدور أممهم. وان منهم يتخذ بعضهم الها كالذى كان من 
النصارى فى ابن مريم» فذكرها دلاله على تخلفهم عن الكمال الذى انفرد به عزوجل)(١)‏ 


«وامرا لغزش هاى ييامبران عليه الدرلام و آنجه را خداوند در كتابش بيان فرموده استء از محكم ترين و روشن ترين دلايل بر 
حكمت روشن و قدرت قاهر وعرّت ظاهر اوست؛ زيرا خداوند مى داند كه براهين ومعجزات و استدلال هاى يياميران» در قلب 
امت هاء بزركك مى نمايد و جه بسا برخى معتقد به ألوهيت انبيا شوند؛ آن سان كه نصارا در حقٌّ عيسى بن مريم عليه السّدلام 
غلو كرده و به الوهيت او كرويدند. ازاين روء خداوند لغزش هاى جزئى بيامبران را بيان مى كند تا به مردم بفهماند كه 


انبياعليهم السّلام از كمال مطلق كه ويزه ى خداوند - عر وجل - استء تخلف دارند تا كسى آنان را خدا نشمردا. 


ص: وخر 


اسماعيليان» ج» جهارم» 1817), ج", ص 505؟ بحارالانوار» ج 4ل ص 6#؟؛ ج 3٠‏ ص .1١7‏ 


؟. آيات لم-/1؟ هود 
اشاره 
وَنَادَى نُوحٌ رَبَهُ فقَالَ رَبّ إِنَّ اينى مِنْ أَهْلِى وَإِنّ وَعِْدَك الْحَقَّ وَآنت أحكة الْحَاكمِينَ: قَال يا توح | نه ل يق افلكم لعفا 


غَيْدُ صَالح تح فلا تش ألْن مَا لس لك به عِلْمٌ إنّى أعطلك أن تكرة بق ااهل + * قَالَ رَبّ إن أعُودْ بك أَنْ أسالَك مَا ليس لى + 
ِل وَإِلد كنزو لى وترحديى اكن كن الكاديريق) 


١ اتح‎ 


ك2 


«نوح به يرورد كارش عرض كرهد: «يروردكارا! يسرم از خاندان من است و وعده تو (در مورد نجات خاندانم) حق است و تواز 
همه حكم كنند كان برترى! فرمود: «اى نوح! او از اهل تو نيست! او عمل غير صالحى است [فرد ناشايسته اى است]! يس» آنجه 
رااز آن آكاه نيستىء از من مخواه! من به تو اندرز مى دهم تا از جاهلان نباشى!!)؛ عرض كرد: «يرورد كارا! من به تو يناه مى 
برم كه از تو جيزى بخواهم كه از آن آكاهى ندارم! و اكر مرا نبخشىء و بر من رحم نكنىء از زيانكاران خواهم بود!» 

هنكامى كه موج ميان نوح و فرزندش حايل شد و فرزند نوح در زمره غرق شد كان قرار كرفت! نوح عرض كرد: يروردكارا! 
ا اه ار ال ل و و 
اق أست! انه راز آن آكاه نيستى» درخواست نكن! من به تو اندرز مى دهم تا از جاهلادن نباشى!! آنككاه نوح خود رااز 


زيانكاران دانست 


ص: ذا 


وازدرخواستش طلب عفو نمود. دراين آيات» حضرت نوح عليهم السّد لام از خداوند تقاضايى كرده كه به آن آكاه نبوده 


استء آن كاه يوزش طلبيد و اككر خداوند او را نمى بخشيدء از زياتكاران بود و زيانكار بودن با عصمت منافات دارد. 


در ياسخ مطالب ياد شده بايد كفت: نخست: امام صادق عليه السّ.لام مى فرمايد: اين كه قرآن مى كويد: نوح فرزندش را ندا 
كرد» در حقيقت او يسر نوح نبود؛ بلكه يسر زن او بوده است و قرآن براساس اصطلاح و كويش طايفه «طىئ» - كه يسر زن را 


فرزند مى خوانند - تعبير فرموده است: «ونادى نوح ابنه) أى ابنها» وهى لغه طى.(2١).‏ 


دوم: امام باقرعليه الس .لام مى فرمايد: تقاضاى نوح از خداوند و يوزش و طلب بخشايش وىء در بى ردٌ تقاضايشء به اين دليل 
بود كه جهل به موضوع داشت نه به حكم. نمى دانست يسر خوانده اش(1) از كافران و هم عقيده آنان است؛ لذاء وقتى 
خداوند او را آكاه كرد. كفت: خدايا به تو يناه مى برم كه از تو جيزى بخواهم كه به آن آكاهى ندارم.(1) بنابراين» كار نوح 


در واقع» تركك أولى بود كه زيانى به عصمت او وارد نمى آورد. 


ص: الخذرا 


١-ابو‏ العباس عبد اللّه بن جعفر الحميرى البغدادى, قرب الاسناد» التحقيق: مؤسسة ل السة (قم: مؤسسة ل البيت» ج اول 
61٠ه)ء‏ ص ١8؛‏ بحار الأنوار» ج ١١‏ ص /80. 
-١‏ رر.كك: وحى و نبوت در قرآن» ص 759. 


"'- نور الثقلين» ج 0" ايه ؟ از سوره هودء» ص 5"75. 


تقرير ديكر از شبهه 
.١‏ ظاهر كفتار نوح عليه الس لام [إنّ ابنى مِنْ أفلى](1) آن است كه آن شخص هلاك شده را هم فرزند خود دانست وهم 
اال خويس تللى كرد 


؟. ظاهر كفتار خداوند متعال [إنه ليس من أهلكك10]1) آن است كه آن شخص هلا-ءك شده. اهل نوح نبود واين نفى؛ 
تكذيب آن اثبات است. 


علاوه بر آنجه قبلا درباره موعظه نوح و يرهيز از جهل بازكو شدء مى توان ياسخ شبهه رااين كونه تقرير نمود: 
الف - ظاهر عنوانٍ اهل» شامل تمام اعضاى خانواده مى شود. بنابراين» فرزند نوح از اهل وى محسوب مى شد. 
ب - طبق وعده الهى» اهل نوح مصون از طوفان و غرق شدن بودند. 


ج - وعدهى الهى تخلف يذير نيست. اين مجموعه» سبب يرسش نوح عليه السّدِ لام يعنى استعلام وى شدء نه سؤال اعتراض 
آميز؛ جون سؤال كاهى به عنوان استعلام است و زمانى به عنوان بازخواست. مانند آن كه مى كويند: فلان شخص زير سؤال 


رفت؛ يعنى بازخواست شد.20) 
د - عصاره جواب خداوند به تعليم يا تنبيه بر مى كرددء نه تكذيب؛ يعنى 
ص: 1 


.50/ هود‎ -١ 
.898 / ؟- همان‎ 


9'- ر.كث: وحى و نبوّت در قرآن» ص العارة 


خداوند با جمله [إِنّه ليس من أهلكك) و با تعليل [إِنّه عمل غير صالح)(1١)‏ عنوان اهل را تبيين و تفسير كرد كه منظور از 
عنوان اعل: اهليت ولدى اسه كه اعليك شباستامه اف 


ه- - بازكشت جنين تفسير و تعليمى به اين است كه جهل به معناى مقصود از عنوانٍ اهل برطرف شودء آن كاه نوح آكاه شود 
كه يسر وى داخل مستثنا استء نه مستثنا منه: 


(قلنا احمل فيها من كل زوجين و أهلّكك إلا من سبق عليه القول](5)؛ يعنى صالح نجات مى يابد و طالح غرق مى شود و فرزند 


و - نوح عليه السّلام به فرزندش كفت: إلا تككن مع الكافرين01) و نفرمود: «من الكافرين»» يس محتمل است كه آن حضرت 


جاهل به موضوع بوده باشد واز كفر مستور فرزندش آ كاه نباشد. 


ز - حضرت نوح عليه السشلام - مانند انبياى ديكر - همه علوم خود را لحظه به لحظه از خداى سبحان دريافت مى كرد. ممكن 


ص: كير 
-١‏ هود /582. 


؟- همان/ .6٠‏ 
“«- همان / 87. 


"'. آيات "؟ي و "3 انبياء 
اشاره 


قَالُوا آآنتّ فَعَلْتٌ هَذَابآلِهينَايَا إبْرَاهِيمُ * قَالَ بَلْ فَعَلَهُ كبيرْهَمْ هَذَا فَاسألْوهُمْ إن كانُوا يَنطِقُونَ). 


«(هنكامى كه ابراهيم را حاضر كردندء) كفتند: «تواين كار را با خدايان ما كرده اى» اى ابراهيم؟!)؛ كفت: «بلكه اين كار را 


وركشان كردةةاسيث! ان انها برسيد اكر سحن من كويتد1» 
بررسى حوادث دوران ييامبرى حضرت ابراهيم عليه السشّلام نشان مى دهد كه او در مواردى در ظاهر مرتكب دروغ شده است: 


او در ياسخ كفت: بت بزركك جنين كارى را كرده است؛ از آنها ببرسيد» اكر سخن مى كويند! نسبت شكستن بت ها به بت 


بزركك» نسبت دروغ است كه ابراهيم مرتكب آن شده است! 


باسخ: 


هرجند نسبت دادن شكستن به بت بزركك» كذب خبرى است و هرجند سؤال از بت هاى شكسته شده؛ لغو ودر حكم كذب 
است؛ اما صدق و كذب قضيه شرطىء به صدق و كذب تلازم بين مقدّم و تالى آن استء نه خصوص مقدّم. در آيه مورد 


بحثء» دو قضيه شرطى وجود دارد كه هر دو صادق است - 


ص: زنن 


هرجند مقدّم آنها كاذب يا در حكم كاذب است - يكى مشروط كردن بت شكنى بت بزركك به ياسخكويى بتان شكسته شده 


و دذكرق تشروط يوون برسش أل يخ هاى شكبيقة شذهيه تواتمتدى آنها'به باسيشكوي. 


بنابراين حضرت ابراهيم عليه الس لام به دروغ متوسل نشدء بلكه هدف برترى را دنبال مى كرد؛ او مى خواست كه فطرت بت 
بوسهان وايدان كتدم ازايد رو كنت از يك ها برسيدة اكر اتهاسشر نى كريندة» يعتى كر يك ها تؤان بر اووده كردن 


خواسته هاى شما را ندارند ونمى توانند سخن بككويند و داراى شعور نيستند» يس استحقاق درهم كوبيدن را دارند.(1١)‏ 


ع. آيات 84 و44 صافات 
اشاره 


در قرآن مى خوانيم: وقتى قوم ابراهيم از او خواستند كه با آنان به خارج شهر بيايد» او نكاهى به ستا ركان افكند و كفت: من 
بيمارم: [َنَطَرَ نَظْرَه فى النجُوم* فَقَالَ إِنَى سَقِيم)(1) در حالى كه آن حضرت عليه السّلام بيمار نبود. آيا اين دروغ نيست؟ 


باسخ: 


امام صادق عليه السّلام در ياسخ به اين اشكال فرموده است: 


ص: إركثين 


.18م١‎ 6 رر.كك: وحى وبوت در قرآن» ص‎ -١ 
.88 -49 / ؟- الصافات‎ 


«ما كان إبراهيم سقيماً وما كذب انما عنى سقيماً فى دينه مرتاداً)(١)و(؟)‏ 

«ابراهيم عليه السّلام بيمار نبود و دروغ هم نكفت؛ بلكه منظورش بيمارى در دين بود. مرتاداً يعنى در دينش طالب حق بودا. 
منظور حضرت ابراهيم اين بود كه من در دينم دنبال حق هستم و براى به دست آوردن اعتقاد به مبدأ و معاد» تلاش مى كنم. 
امام باقرعليه الشلام مى فرمايد: (والله ما كان سقيماً و ما كذب)؛ حضرت ابراهيم عليه السّلام بيمار نبود» ولى دروغ هم نكفت؛ 


بلكه منظور او اين بود كه بيمار مى شوم. نظير اين كه خداوند به ييامبرش خطاب فرمود: 


1 


(إنك ميت وَإِنّهُم مينُونَ1() يعنى تو در آينده خواهى مُرد؛ نه اينكه اينكك مرده اى. 


السّلام20.0) او (نظرى به آسمان كرد و) به حساب آنجه بر امام حسين عليه الشلام در آينده روا مى دارند فرمود: «١من‏ بيمارم). 


ص: ع 


-١‏ مرتاد: طالب جيزرى. 

35 الاحتجاج» ج ؟' ص .1٠١6‏ 

الزمر / ل 

ع- ر.كك: نور الثقلين» ج 5 ص 6 


در بى اين امرء خود رااز آنان حفظ فرمود» تا به هدف والاى خود يعنى درهم كوبيدن بتها برسد.(١2‏ 
4. آيه 481 شعراء 

وَالِْى أَطْمَعٌ آن يَغْفِرَ لى حَطِيئتى يَوْمَ الذّينَ]. 

«و كسى كه اميد دارم كناهم را در روز جزا ببخشد!!) 

آيات قرآن بيانكر اين است كه حضرت ابراهيم عليه السّلام آرزوى آمرزش كناهانش را داشت. 

اين مطلب حاكى از آن است كه او مرتكب كناه شده بود كه انتظار و اميد آمرزش آن را داشت. 
علامه طباطبايى در اين باره مى نويسد: 


«اينكه ابراهيم عليه السّ.لام - با اين كه معصوم از كناه بود. نسبت كناه به خويش مى دهدء دليل بر آن است كه مرادش از 
«خطيئه»» مخالفت امر «مولوى» - كه باعث عقاب و عذاب باشد - نبوده است؛ زيرا خطيئه و كناه مراتبى دارد وهر كسى به 
حست قرشه اى كه او خووتت خداوتق حاردودر خمان مرقة لفرشئ يعارذ جتان كد فرموفه اند وحيناء الأبران سيفاء 
المقرّبين7(.0) «خوبى هاى نيكان» 


ص: كن 


١-ر.ك:‏ وحى ونبوّت در قرآن» ص 16 
-١‏ بحارالانوار» ج 6" ص عق, 


براى مقَرّبان دركاه خداوندةه كنامز تفرش به شعان فى :رودا 


در تمامى دقايق زندكى به ياد خدا باشد هرجند كه همين خواب و خوراكك و ساير ضروريات زندكى اطاعتى استث. جككونه 
ممكن است خطيئه غير اين معنا را داشته باشد؟ و حال آنكه خداى تعالى درباره او و برخى از ييامبران ديكر تصريح كرده 


است: 

إن َخْلَضْنَاهُم بِحَالِصَهِ ذكرّى الدّار)م10) 

«ما آنها را با خلوص ويزه اى خالص كرديمء و آن يادآورى سراى آخرت بود.) 
ع. آيه عل/ا انعام 

[قَلَها عن عَليِه اللبل رآى كذ كبا قال ذا رَتى قلعا قل كَالَ لا حك الآفلية ؟ 


مكاي كه (تاريكى) شب أوارا بوشائيد ستاره ان مشاعده كرى كنية: رارم داق م اسثك؟1 اما مكاي كه غرونا كرد 


كفت: اغروب كنندكَان را دوست ندارم!). 


ص: كلا 


.188 ص‎ 2١0 ترجمه آيت الله مكارم شيرازى؛ ركك: الميزان» ج‎ -١ 


در اين آيه حضرت ابراهيم عليه السّلام درباره ستار كان و ماه و خورشيد مى كويد: اين خداى من است. آيا اين دليل بر دروغ 


كويى يا انحراف فكرى و اعتقادى آن حضرت نيست؟ 


امام رضاعليه الشّ.لام در ياسخ اين شبهه فرمود: همه اينها از روى انكار بوده استء نه از روى اقرار و اخبار؛ يعنى مضمون همه 


تعبيرهاى كفته شده؛ نفى است در جامه اثبات» انكار است در كسوت اقرار» توبيخ ديكران است در زبان انتساب به خود و... 


«إن إبراهيم عليه الس لام وقع إلى ثلاثه أصتاف صتف يعبد الزهرة و ضتف يعبد القمر و.صنف يعبد الشمسن... فقال هذا ريئى 
...على الانكار و الاستخبار لا على الاخبار والاقرار...)(١)‏ 


«ابراهيم عليه السّلام در برابر سه كروه قرار كرفت؛ كروهى كه زهره را مى يرستيدند؛ كروهى كه ماه را مى يرستيدند و 


كروهى كه خورشيد را مى يرستيدند... يس به نحو انكار و استخبار نه اخبار و اقرار فرمودء اين يرورد كار من است»7(.6) 


ص: ا 


-١‏ بحارالانوار. ج .)ص فلا. 


107 ر.كك: وحى ونبوت در قرآن» ص‎ -١ 


/ا. آيات ١0‏ و ١2‏ قصص 
(... هَذَا مِنْ عَمَلٍ الشَّيطَانٍ إّ 1 * قَالَ رَبٌ إِنّى ظَلَمْتٌ نَفْسِى فَاغْفِوْ ِى فَعَفَرَلهُ إن هُوَ الْعَفُورُ الرَحِيم) 


«اين (نزاع شما) از عمل شيطان بود كه او دشمن و كمراه كنند كننده آشكارى است» (سيس) عرض كرد: «يروردكّارا! من به 


خويشتن ستم كردم مرا ببخش!) خداوند او را بخشيد» كه او غفور و رحيم است!» 


حضرت موسى عليه المّد.لام هنكامى كه اهل شهر در غفلت بودند» وارد شهر شد. ناكهان دو مرد را ديد كه به جنكك و نزاع 
مشغولند. يكى از ييروان او بود (واز د بثى اسرائيل): و ذيكري از وشمتانش. آن كه از ييروان او بود در برابر دشمنش از وى 


تقاضاى كمكك نمود. موسى مشت محكمى بر سينه هرد فرغوتى زد و كار او وا ساخت و كفت: 


3 
ب يل 


0 .. هذا مِنْ عَمَلٍ الشَّيِطا إِنَهُ عَدُوٌّ مُضل مُبِينٌ * 


در 


* قَالَ َب إِنّى طَلَمْتٌ نَفْسِى فَاغْفِْ لى فَعَفَرَ لَه إِنَهُ هُوَ الْعَفُورًالك حِيمٌ ]. 
براساس اين آياتء موسى عليه السّلام به ظاهرء مرتكب كردارى شيطانى شد و به خويش ستم كرد.(1) 


ص: 11 


١-ر.كك:‏ وحى و نبوّت در قرآن» ص /الا7 و108. 


امام رضاعليه الس لام در ياسخ اين سؤال به مأمون فرمود: آن مشت سختى كه حضرت موسى بر آن دشمن كوبيد به فرمان خدا 


بود: 
«فقضى موسى عليه الشلام على العدو بحكم الله تعالى ذكره فَوَكرَّهُ فمات1(.0) 


اثا ابن كه كفتك اين از عمل شنيطان است: (هذا مِنْ عَمَل الشّيِطانِ]» اشاره به نبردى بود كه بين آن دو نفر واقع شدء نه كارى 
كه خود انجام داد. يسء كار آنان شيطانى بودو شيطان: دشمن كمراه كتنده أشكار و بز وى اسة: 


ايعنى الاقتتال الذى كان وقع بين الرجلين لا ما فعله موسى عليه السّلام من قتله إِنَّهُ يعنى الشيطان عَدُوٌّ مُضِل)(؟) 


يس معناى اين جمله كه موسى عليه السّ.لام كفت: [ربٌ إِنّْى ظلمت نفسى فاغفر لى...1 جيست؟ امام رضاعليه الس لام فرمود: 
«يقول إنى وضعت نفسى غير موضعها بدخولى هذه المدينه فَاعْفِوْ لِى أى استرنى من أعدائكك لثلا يظفروا بى فقتلونى فَعَفَرَ لَه 
إنَّهَ هُوَ الْعَفُورُ الوَحِيمُ).() 


احضرت موسى عليه الشلام مى كويد: من خودم را جايى قرار 
ص: 579 
-١‏ بحارالانوار» ج اك ص / 


؟- همان. 


'- بحارالانوار» ج إدلة ص 6/ 


دادم كه نمى بايست قرار مى دادم؛ جون وارد اين شهر (مصر) شدم» يس خدايا مرا ببخش. 


دست نيابند و مرا نكشلك...). 


طبق تفسير امام رضاعليه السشلام» كار خلاف يا حتى تركك اولى از حضرت موسى عليه السّلام صادر نشده است. 
به عبارت ديكر: 


الف - شايد آن دشمن موسى عليه السشّلام مستحق قتل بوده و خداوند در قلب موساى كليم عليه السّلام اجراى آن حكم را القا 


كر 


ب - دفاع از مظلوم - يعنى دوست حضرت كليم عليه السّلام - راجح يا لازم بوده است و حضرت موسى عليه السّلام به عنوان 
دفاع از مظلوم اقدام كرد و آنجه در ضمن جريان دفاعء؛ رخ داد - يعنى قتل مهاجم - جون به منظور دفاع از يكك مظلوم ذى 


حق بود مقصود بالتبع و مرجوح بود. 
ج - اسناد ظلم به حضرت موسىء شبيه اسناد آن به حضرت آدم در نيايش مغهوه (تكنا طلقا اشم ك1 لأسف 
ص: لمانا 


.7* اعراف/‎ -١ 


. آيه ©" يوسف 
ا 0007 ل ا 0001 د 
[وَلقَدُ هَمَتْ به وَهَمَّ بها لؤلا أن رَأَى بُوْهَانَ رَيْهِ كذلك لِتَضرف عَنْهُ السُوءَ وَالفْحْسَاء إِنْهُ مِنْ عِبَادِنَا المُخلصِينَ1(1) 


«آن زن قصد او كرد و او نيز - اكر برهان يروردكار را نمى ديد - قصد وى مى نمودا! اينجنين كرديم تا بدى و فحشا را ازاو 


دور سازيم؛ جرا كه او از بندكان مخلص ما بود!) 
بر اساس اين آيه» تصوّر مى شود كه يوسف به كناه نزديكك شد و اين برداشت با مقام عصمت او سازكار نيست.(7) 
امام رضاعليه السّلام در ياسخ مأمون كه درباره اين آيه سؤال نمود» «برهان» را در آيه كفته شده عصمت معنا كرد و فرمود: 


الصادق عليه السّلام أنه قال همت بأن تفعل وهم بأن لا يفعل»0) 


ص: وم 


-١‏ قرآن كريم - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 
؟- ر.ءك: وحى ونبوّت در قرآن» ص 107. 
*- بحارالانوار» ج ١لءص‏ 0 


«اكر برهان يرورد كارش را نمى ديد قصد آن زن مى نمود! همانطور كه او قصد يوسف نمود. اما يوسف معصوم بود و 
معصوم. اراده ى كناه نمى كند و به جانب آن نمى رود. يدرم از يدرش امام صادق عليه السّلام نقل مى كند كه فرمود: آن زن 


قصد كرد كه انجام بدهد و يوسف قصد نمودكه انجام ندهد). 
امَا يوسف معصوم است (صغرى) و معصوم, اراده كناه نمى كند و به جانب آن نمى آيد (كبرى)» يس يوسف كناه نكرد. 


در اين جاء عبارت «لولا ‏ أن رأى برهان ربّه) به منزله تعليل است؛ يعنى جون واجد برهان الهى بود - كه همان ملكه عصمت 


است يا به ملكه عصمت برمى كردد - به تركك ميل» اهتمام ورزيد. 
8. آيه ١٠/ا‏ يوسف 
اشاره 


إقَلَمَا جَهّرَهُم بِجَهَازِهِمْ جَعَلَ السّقَايَة فى رَخْلٍ أخيه م أذنَ مُوَدْنٌ آَيَْهَا العير إنَكمْ لَسَارِقَونَ] 


(واهتكامى كه (مأمور يوسق) بارغاى انها رابسث» ظرفق بخورى يادشاه را در بان برارش كذاشت سيس كسى صذا زد 


«اى اهل قافله» شما دزد هستيد!» 


صاع و صواع با ضمهه اسم آلت وهر دو به معنى ييمانه است. صواع ملكك ظرفى بود كه هم با آن آب مى نوشيدند وهم 
غلات رابا آن ييمانه مى كردند؛ به 


ص: حجار 


همين سبب يكك مرتبه سقايه ناميده شده و مرتبه ديكر «صواع».(1) 
«رحل» در تفاسير به متاع و ظرفء معنا شده اسيتة: 


جون يوسف مى خواست برادرش بنيامين را نزد خود نكناه دارد» خود را به او معرفى كرد و با وى تبانى كرد و براى اين كار 
نقشه كشيد كه او را به دزدى تهمت بزند تا بتواند از اين راه او را نزد خود به عنوان مجازات دزدى(1) نكهدارد. هنكامى كه 
بازهائ غلقفتث رابراى برادران آماده ساخث» دستور داد ييماته كران قيمت مخصوض راء دروت باز برادرش ثامين بكذارئد 
كه اين كار در خفا انجام كرفت. در اين هنكام مأمورانٍ كيل مواد غذايى؛ مشاهده كردند كه اثرى از ييمانه نيست و همين كه 
قافله آماده حركت شدء كسى فرياد زد: اى اهل قافله شما سارق هستيد! برادران يبوسف كه اين جمله را شنيدند» سخت تكان 
خوردند ووحشت كردند. رو به آنها كرده» كفتند: مككر جه جيز كلم كرده ايد؟ كفتند: ما بيمانه سلطان را كم كرده ايم و 
نسبت به شما ظنين هستيم.(10 


ص: 797 


-١‏ رر.كك: الميزان» ج١١2‏ ص ١١١7؟‏ تفسير هدايت» ج © ص 196؛ قاموس قرآن» ج ع ص 258 ١‏ محمود بن عبد الرحيم صافى» 
الجدول فى إعراب القرآن (بيروت: دار الرشيد مؤسسة الإيمان» ج ع ع١‏ ق»» ج ١ل‏ ص 559؛ مفردات» ص 594. 
-١‏ كيفر در سنت يعقوب عليه السّلام اين بود كه اكر كسى مالى را مى دزديد» سارق» برده صاحب مال مى شد. 


#- ر.كك: الميزان» ج١١2‏ ص 5؟؛ تفسير نمونه» ج اص 0. 


تقربر شبهه 


اشاره 


ابه ياد شدة (الأسورة يوسق) ببانكر ابن است كه يوست وسصون ذاه كا بيمانة ؤاادن بان برادرشن قرا دغتد و سيس كسى را 


وادار نمود كه به دروغ به آنها بككويند كه شما دزد هستيد. آيا اين حيله و اتهام دروغ با عصمت او منافات ندارد؟ 
باسخ: 


الى بابق تقغه با توائق عورد اميق ويراي كوندارق "او علراحى ده نيوةة اننا سيت ب برادوان) فك زازه تس اند كلها 
ايجاد نككرانى و ناراحتى مى كرد كه آن نيز در مورد يكك آزمون مهم, مانعى نداشت. بنابراين جمله ينها الْعيرُ إنَكمْ 


لَسارقونَ) افتراء مذموم و محرمى كه يوسف عليه الشلام به برادران زده باشد» نيست. 


ب - كرجه اصل قرار دادن بيمانه در رَخْلى برادر به حضرت يوسف عليه السِّ.لام اسناد داده شدء خواه به طور مباشرت يا 
تسبيب؛ ولى هنكامى كه مسئولانٍ توزينء بيمانه را نيافتند» كروهى از كاروان ها را به سرقت متّهم كردند. دليل روشنى از آيه 


بر اسناد سرقتء به وسيلهى حضرت يوسف عليه السَلام به برادران وجود ندارد.0ل١)‏ 
ج -اين عملى كه در آيه» سرقت ناميده شده. امرى بود كه تنها قائم به 


ص: عاوم 


١-ر.ك:‏ وحى ونبوّت در قرآن» ص 108. 


شتاهية نوق ثدابه بساحت ولى عون هنو ن "نود كار كزارا» بتناميى اق ديكران عثماة تشده بؤده لذا عاب بود خطات اموجه 
جماعت كند و در حقيقت معناى اين خطاب اين مى شود كه جام سلطنتى كم شده و يكى از شما آن را دزديده كه تا تفتيش 


د - عناصر محورى اين نقشه را خداوند به حضرت يوسف القا كرد وفرمود: 
لا 5 0 5 حت فلوو الوزن 5 20 7 م ل بن اخ هن لط 3 
... كذلِك كذنًا لِيُوسْفٌ ما كانَ لِيَاخذ أحَاهٌ فى دين الْمَلِك إلا أن يَشَاءَ الله ْم دَرَجَاتٍ من نَشَاء وَفْؤْق كل ذى علم عَلِيم 2101 


«.. اين كونه راه جاره را به يوسف ياد داديم! او هركز نمى توانست برادرش را مطابق آبين يادشاه (مصر) بكيرد» مكر آنكه 


خدا بخواهد! درجات هر كس را بخواهيم بالا مى بريم و برتر از هر صاحب علمى و عالمى است!» 


ه- - ياسخ ديكرى كه از روايات مربوط به حركات و كردار و رويكردهاى بيامبران» به دست مى آيدء اين است كه برنامه 
هايى از عالم قضا و قدر الهى براى هريكك از آنها وجود داشته است. قرآن نيز كاهى به آنها اشاره مى فرمايد. در 


ص: هحار 


-١‏ يوسف/8/- ترجمه آيت الله مكارم شيرازئ. 


همين فر آيند ازكارهاى يعقوب و يوسف و برادران او و به يادشاهى رسيدن يوسفء. مى فرمايد:(2)12 
[... كذلك كذئًا يوسَف ما كات ليَأحدٌ أحَاهُ فى دين الملكك إلا أن يَشَاءَ الله وقح دَرَجَاتِ من نشَاء وَفَؤْقَ كل ذى عِلَّم عَلِيم1(؟) 


بنابراين با در نظر داشتن اين جهات» كفتار يوسف از افتراهاى مذموم عقلى و حرام شرعى نبوده تا با عصمت انبيا منافات داشته 
باشد به علاوه اينكه كوينده اين كلام» خود او نبوده؛ بلكه اعلام كننده اى بوده كه آن را اعلام كرده است. 


.٠‏ آيات 16-1١‏ ص 


اشاره 


[وَهَلْ آنَاك نبا الْحَضْم إِذْ تَسَوّرُوا الْمخرَات ( إِذْ دَحَلُوا 


على دَاوُودَ فرح مِنّْهمْ فَانُوا لآ نَحَفْ حَصْمَانٍ بَعَى بَعْضُنًا عَلى بَغض فَاخكم بَتنَا بالق وَل تَشْطِطُ وَاهْدِنًا إِلَى سَوَاء الصّرَاطٍ 0 إِنَّ 
هذا آَخى لَه تشع وَت مُونَ ته وَلِى تمه وَاحدَهٌ فَفَالَ كفنِيهَا وَعَزَّنَى فى الْخطاب 0 لد طتفكه بشؤال تعضيكه إلى عاد 


وَإِنَّ كثيراً مّنْ الْحَلَطَاء ٠‏ فى بَعْضّْهُمْ عَلى بَغض إِلاّ الِّينَ آمَنُوا و َمِلُوا الصَّالِحَاتٍ وَقَلِيلُ ما هُمْ وَطَنَّ 


ص: انا 


١-ر.كك:‏ وحى ونبوّؤت در قرآن» ص امار 


"- يوسف / 1/8 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


«آيا داستان شاكيان هنككامى كه از محراب (داوود) بالا رفتند به تو رسيده است؟! در آن هنكام كه (بى مقدمه) بر او وارد 
شدند و اواز ديدن آنها وحشت كردء كفتند: «نترسء دو نفر شاكى هستيم كه يكى از ما بر ديكرى ستم كرده 


است اكنون در ميان ما به حق داورى كن و ستم روا مدار و ما را به راه راست هدايت كن. اين برادر من است و او نود و نه 
رأس ميش دارد و من يكى بيش ندارم امّرا او اصرار مى كند كه اين يكى را هم به من واككذار و در سخن بر من غلبه كرده 
است! (داوود) كفت: «مسلماً او با درخواست يكك ميش تو براى افزودن آن به ميش هايش»ء بر تو ستم نموده و بسيارى از 
شريكان (و دوستان) به يكديكر ستم مى كنندء مككر كسانى كه ايمان آورده و اعمال صالح انجام داده اند اما عدّه آنان كم 
است!» داوود دانست كه ما او را (با اين ماجرا) آزموده ايم» ازاين رواز يرورد كارش طلب آمرزش نمود وبه سجده افتاد و 


توبه كردا. 


اين آيات ماجراى قضاوت حضرت داوودعليه السّلام واجحكاية ان كدد, كله كعدة است كه حضرت داوودعليه الس لام 
مرتكب لغزش هايى شد كه در كتب تاريخ و تفاسير اهل سنتء با اختلاف زياد نقل شده است.0١)‏ 


ص: ا 


١-رر.كك:‏ البدء و التاريخ, ج "2 ص ١١٠؟؛‏ ال؛ بلعمى» تاريخنامه طبرى» تحقيق: محمد روشن (تهران: سروش» ج دوم؛ 
#الاش). ج ١‏ ص 807؛ تاريخ طبرى» ج ١‏ ص 588- 881؛ عز الدين أبو الحسن على بن ابى الكرم المعروف بابن الأثير 
الكامل فى التاريخ (بيروت: دار صادر» 156ش)» ج ١‏ ص 1758 تاريخ يعقوبى» ج ا ص 7 تاريخ ابن خلدون» ج ١‏ ص 
!؛ ابو الحسن على بن الحسين بن على المسعودى. مروج الذهب و معادن الجوهر (قم: دار الهجرة» ج 2 187اش))» ج 3 
ص 24 تنزيه الانبياء ص 9 مجمع البيان» ج 3 ص رخ 


خلاصه داستان: 


اشاره 


حضرت داوود تصميم كرفت روزى را بدون لغزش به سر آورد. به همين دليل در خانه اش را بست و مشغول عبادت شد. در 
اين هنكام يرنده زرين بال و زيبايى از ينجره وارد شد و توجه داوود را به خود جلب كرد؛ به طورى كه عبادت را رها كرد و 
يرنده رادنبال نمود تا اينكه يرنده به بالاى بام يريد و داوود هم به دنبالش به يشت بام رفت واز آنجا جشمش به داخل خانه 
اى افتاد كه در آن زن زيبايى مشغول شست وشوى خود بود. داوود مجذوب و عاشق زيبايى آن زن شد و درباره او جستجو 
كرد و فهميد كه او همسر شخصى به نام اوريا است. به فرمانده لشكرش دستور داد تا اوريا را به خط مقدم جنكك بفرستد تا 


كشته شود. يس از كشته شدن اوريا و اتمام عده همسرشء او را به همسرى خويش درآورد. 
به همين دليل روزى كه داوود مشغول عبادت بودء خداوند دو ملكك را به 


ص: حار 


صورت دو انسان فرستاد و آن دو از بالاى ديوار بر داوود وارد شدند و اواز ديدن آنها وحشت نمود؛ اما آن دو ملكك كفتند: 


نترس! ما دو نفر هستيم كه با هم نزاع داريم. تو ميان ما به حق داورى كن. داوود كفت: نزاع شما 


دو حيست؟ بكى أن آنها كفث: ابن برادر من است :95 رأس. كوسفيد دارد و مخ يكى. امااو با عن به درشى سكه كفتة.و 
كوسفند مرا هم كرفته است. حضرت داوود بدون آن كه از مدعى دليل و از مدعى عليه تفسير و تبيين بخواهدء به نفع مدعى 
حكم نمود و كفت: ما نمى كلذاريم كه تو آن را بربايى. اكر مال او را به او برنكردانى؛ به صورت و بيشانيات خواهم زد! در 
اين هنكام فرشته كفت: 


اى داوود! تو به جنين كيفرى سزاورترى. جون تو نود ونه زن داشتى و اوريا يكك زن بيشتر نداشت. با اين حال آنقدر او را به 
جنكك فرستادى كه سرانجام كشته شد و همسر او را نيز كرفتى. داوود متوجه شد كه خداوند جككونه اورا آزموده واو در جه 


دامى افتاده است. از اين روء به سجده 
افتاد و توبه نمود تا خداوند توبه او را يذيرفت.(21 


حال سؤال اين اسث كه نكاه كردن به بدن زن نامحرم» قضاوت عجولانه و ناحق» شكستن نماز و دويدن به دنبال يرنده جكونه 
با عصمت داوودعليه السّلام سازكار است؟ 


ص : 4و8 


.775 الكامل فى التاريخ (ترجمه)؛ ج١2 ص‎ -١ 


باسخ: 


«١علىٌ‏ بن جهم» در مجلس مناظره اى كه مأمون ترتيب داده بود حضور داشت. درمورد سخنان ياوه و بى اساسى كه درباره 
حضرت داوودعليه السّ.لام بين مردم شايع بود» صحبت شد. امام رضاعليه الس لام» خطاب به على بن جهم فرمود: مردم درباره 
حضرت داوودعليه السّ.لام جه مى كويند؟ على بن جهم داستان را تقريباً به همين مضمون - كه در بالا ذكر شد - بيان 
نمود02. 


«و أما داوود فما يقول من قبلكم فيه فقال على بن الجهم يقولون إن داود كان فى محرابه يصلى إذ تصور له إبليس على صوره 
طير أحسن ما يكون من الطيور فقطع صلاته و قام ليأخذ الطير فخرج إلى الدار فخرج فى أثره فطار الطير إلى السطح فصعد فى 
طلبه فسقط الطير فى دار أوريا بن حنان فاطلع داود فى أثر الطير فإذا بامرأه أوريا تغتسل فلما نظر إليها هواها و كان أوريا قد 
أخرجه فى بعض غزواته فكتب إلى صاحبه أن قدم أوريا أمام الحرب فقدم فظفر أوريا بالمشركين فصعب ذلك على داود 
فكتب الثانيه أن قدمه أمام التابوت فقتل أوريا رحمه الله و تزوج داوود بامرأته فضرب الرضاعليه السّلام بيده على جبهته و قال إن 


3 


لله وَإِنا إَِِهِ راجعُونَ لقد نسبتم نبيا من أنبياء الله إلى التهاون 
ص: لين 


.78 06 ص‎ ١١ بحار الأنوار» ج‎ -١ 


بصلاته حتى خرج فى أثر الطير ثم بالفاحشه ثم بالقتل فقال يا ابن رسول الله فما كانت خطيئته فقال ويحكك إن داود إنما ظن أن 
ما خلق الله عز و جل خلقا هو أعلم منه فبعث الله عز و جل إليه الملكين فتسورا المحراب فقالا خض مان بَغى بَعْض نا عَلى بَغض 
َاشكع َتنا انحن ولا مط و دنا إلى سواء الصَراطٍ إِنّ هذا أخى لَه شع و تند خوك تفيمة و لك تَعتمة واحدَء كَقَالَ أنفليها و 
عَزَّنِى فى الْخطاب فعجل داودعليه السّد.لام على المدعى عليه فقال لََدْ ظَلَمَك بِسُوَالٍ تَعْجتِكك إلى نعاجه فلم يسأل المدعى البينه 
عا ذلك ول يل على عضي عليه وقول هاعر 35 بعل واد كمه اجا غيم لأا بيع لوكا لز غر وجول ترك 
يا داو إِنَا جَعلْناك حَلِيفَهَ فى الأ.ض قاخكم بَئْنَ النّاس بِبالْحَقَ إلى آخر الآديه فقلت يا ابن رسول الله فما قصته مع أوريا فقال 
الرضاعليه السّ.لام إن المرأه فى أيام داود كانت إذا مات بعلها أو قتل لا تتزوج بعده أبدا و أول من أباح الله عز و جل له أن 
يتزوج بامرأه قتل بعلها داود فذلكك الذى شق على أوريا/ 


امام رضاعليه السّ.لام با شنيدن اين سخن, دست بر ييشانى خود زد و فرمود: (إنا لله ونا إليه راجعون)؛ سه امر بزركك و كناه 


نابخشودنى به حضرت داوودعليه السّلام نسبت داديك: 


ص: ا.ءع 


اديه ارق :از وباميران غنذا قبت ذاذيل كد تماوش راخوازر شهرد وذر ب يكف يرئده رفت فا اندرا بكرف 
؟- نسبت فحشا و كار ناروا به او داديد. 

*- او را به قتل انسان بى كناه متّهم كرديد. 

على بن جهم يرسيد: اى فرزند رسول خدا! يس لغزش حضرت داوودعليه السّلام جه بوده است؟ 

حضرت فرمود: 


«فقال ويحكك إن داوود إنما ظن أن ما خلق الله عزوجل خلقاً هو أعلم منه فبعث الله عزوجل إليه الملكين فتسورا 
المحراب...).202 


«واى بر تو! حضرت داوودعليه السّ.لام يقين كرد كه خداوند آفريده اى دانشمند و داناتر از او نيافريده اسسة: يسء خداوند دو 


فرشته را مأمور كرد تا از ديوار محراب او بالا آمدند و كفتند: [... خصمان بغى... * و عرّنى فى الخطاب]. 


داوودعليه الس لام شروع كرد بر ضد «مذّعى عليه) رأى دادن» بيش از آن كه از مدّعىء يتنه بخواهد و كفت: او ستم روا داشته 


است كه يكك ميش تو را به 
ص: 507 


./#* صء١١ بحار الأنوار» ج‎ -١ 


ميش هاى خودش فرا مى خواند» در حالى كه از مدّعى. ينه اى نخواست؛ يعنى در شيوه و روش قضاوت و داورى لغزرش 
داشت (آن هم يكك قضاى امتحانى و ساختكى) و آن سخنانى كه شما مردم كفتيد» همكى بى اساس است. 


آيا نشنيده اى كه خداوند عرّوجِلٌ خطاب به داوودعليه السّلام مى فرمايد: 
(يَا دَاوُودٌ إِنّا جَعَلنَاك حخَلِيقَهَ فى الآزض فاخكم بَئِنَ النّاس بالْحَقّ )1(4) 
على بن جهم سؤال كرد: بابد سول اللنا يسن در كشت «اوريا جيست؟ امام رضاعليه السلام فرمود: 


در زمان حضرت داوودعليه السِ.لام رسم بر اين بود كه هركاه مردى مى مرد يا كشته مى شدء زن او ديكر ازدواج نمى كرد. 
خداوند به دست حضرت داوودعليه السّلام اين رسم را برانداخت و فرمود كه هركاه مردى كشته شود, ازدواج مجدّد همسرش 
مباح است و ازدواج زن اوريا را - كه در جنكك كشته شده بود - با حضرت داوودعليه السّ.لام مباح فرمودء تا او را به ازدواج 
خويش درآورد. ازاين روء داوودعليه السّ.لام يس از سيرى شدن عه آن زن او را به عنوان همسر انتخاب كرد واين كار تا 


بيش از قتل اورياء بر مردم بسيار سنككين بود: 


«فقلت يا ابن رسول الله! فما قصته مع أوريا فقال الرضاعليه السّ.لام إن المرأه فى أيام داوود كانت إذا مات بعلها أو قتل لا تتزوج 


بعذه أبدا و أول من أباح اللّه عزوجل له أن 
ص: ارين 


7 ص/‎ -١ 


يتروج بامرأه قتل بعلها داوود فذلكك الذى شق على أوريا»(١)‏ 
اميرالمؤمنين عليه السّلام در برابر اين اتهامى كه در زبان هاى مردم شايع شده بود به سختى مبارزه كرد و جنين فرمود: 
«قال لا أوتى برجل يزعم أن داوود 2 امرأه أوريا إلا جلدته حدين حدا لبه وحداً للاسلام)72) 


ابه هيد مردى بر نخوردم كه كمان كند داودعليه السّد.لام با زن اوريا تزويج نمود, مككر اينكه اورا دو حد زدم يكك حد به 
خاطر نبوت و يكك حد به خاطر اسلام). 


با توجه به مطالب كفته شده بالاء نكات زير قايل توجه است: 


الف - جريان ازدواج حضرت داوودعليه السّد.لام در صورت وقوع, به عنوان يك سنت عملى براى اثبات جواز شرعى بوده 


استء نه براى ارضاى غريزه شهوت از راه حرام. 


ب - استدلال به آيه «يا داوود...» براى ابطال جنان داستان مستي استء نه براى بيان شأن نزول؛ يعنى مقصود امام رضاعليه 


الشلام اين نيست كه در زمينه داستان ياد شده؛ جنين آيه اى نازل شدء بلكه منظور آن حضرت اين است كه 
ص: 5085 


-١‏ بحارالانوار» ج الياصس "/ا- كلا. 


./7*6 مجمع البيان» ج لى‎ -١ 


وقتى خداوند در قرآن كريمء مقام والاى خلافت الهى را جايكاه حضرت داوودعليه الّ.لام مى داند و آن حضرت را مستحق 


منزلت شريف داورى قسط و عدل معرفى مى كند, مجالى براى بافتن جنين داستان مجعولى نيست. 


ج - براى علاج توهّم كناه و دفع شبهه عصيان - كه منافى عصمت است - نيازى به تغيير سَّمْت و سوى قصّه از حالت عادى به 
تمثل دو فرشته و مانند آن نبست؛ زيرا احتمال دارد - بر فرض صحت داستان - آنجه داوودعليه التّدّلام آن را قطع نمود نماز 
مستحبى بوده باشد نه واجب و هراس او از اين جهت بوده كه دو نفر» هم از نظر زمان نا به هنكام آمدند و هم از نظر مكانء از 


بيراهه وارد شدنك.(430 
فخررازى در ياسخ اين اشكال مى نويسد: 


داوودعليه ال لام مرتكب ترك اولى شد و آنء شتاب در قضاوت و اسناد ظلم به برادر ثروتمند نسبت به برادر ديكر بوده 


اسبت: 
«تاب داودعليه السّلام عن زله صدرت منه.... لأنه قضى لأحد الخصمين قبل أن يسمع كلام الخصم الثانى».2)70 
«داودعليه السَلام از لغزشى توبه نمود كه ازاو صادر شده بود 


ص: 5:06 


١-ر.كك:‏ وحى ونبوت در قرآن» ص عم انار 
ا مفاتيح الغيب» ج 4 ص ككرة 


... جون او بيش از آنكه سخن خصم دوم را بشنود. قضاوت نمود) 
.١‏ آيات 6" و8 ص 
اشاره 


ثمٌ آَمَات * قَالَ رَبّ اغْفْوْ إلى وَهَبْ لِى مُلكاً لا يَمَغْى لاح بد مّنْ بَْدى إِنك أنتٌ 
الْوَمَابُ) 

«ما سليمان را آزموديم و بر تخت او جسدى افكنديم سيس او به دركاه خداوند توبه كرد؛ كفت: يرورد كارا! مرا ببخش و 
حكومتى به من عطا كن كه بعد از من سزاوار هيج كس نباشدء كه تو بسيار بخشنده اى!) 


لغات آيه: 


1 كرسئ :به معتاع تخت است :و دن غرف عامه بهاجيزق كفنه هى شوه كهبرآن هى تشيقد. ان نظر ريشه لغوى :از كرس (بر 
وزن ارث) كرفته شده كه به معنى اصل و اساس و كاهى نيز به هر جيزى كه به هم بيوسته و تركيب شده استء كفته مى شود 
و به همين دليل به تخت هاى كوتاه «كرسى"» مى كويند و نقطه مقابل آن «عرش» است كه به معنى جيز «مسقف» يا خود سقف 
يا تخت بايه بلند آمده اشت.30) 


ص: ...8 


١-ر.ك:‏ تفسير نمونه» ج *ءص "؛ قاموس قرآنء ج 2. ص ٠؛‏ مفردات.ء ص 5١ل.‏ 


خلاف جسم كه برغير انسان نيز اطلاق مى شود و رنكك از لازمه آن نيستء مانند آب و هوا.(١)‏ 
*. انابه: مصدر و از ماده «نَوَبَ) و در لغت به معنى رجوع و بركشتن بى در بى و توبه است. 


انابه به سوى خدا - به كفته راغب - به معناى با كشت به سوى اوستهء به توبه واخلاص عمل.(7) 
بيان شبهه: 


خداوند دراين آيات مى فرمايد: 


«ما سليمان را آزموديم و جسد بى روحى را بر كرسى او افكنديم» سيس او توبه نمود و به سوى خدا بازكشت واز خدا 


خواست كه اورا بيامرزد و به او حكومتى دهد كه بعد از او براى احدى سزاوار نباشد). 


3 


جند برسس: 

اشاره 

.١‏ ماهيت آزمون سليمان جه بود؟ 

؟. طلب مغفرت از خداء جككونه با مقام عصمت او سازكار است؟ اكر 
ص: /5017 


10 مفردات» ص‎ -١ 
/717 ؟- همان» ص‎ 


لغزشى از او صادر نشده بود» توبه و طلب مغفرت معنا نداشت. 
*. جرا براى خود حكومت مى خواهد, آن هم حكومتى كه به غير از او سزاوار نباشد؟ آيا اين جمله بوى بُخل نمى دهد؟ 


باسخ: 
ذربارة يرسكن نخسته بايد كفت كه ظاهر آيه همين مقدار رآ فى رسائك كه خدا سليمان رابا افكندن حسدى برروى تختش 
آزمود؛ اما اينكه اين جسد از آن جه كسى بود و جككونه سليمان با اين كار در بوته آزمايش قرار كرفتء از خود آيه جيزى در 


اين باره فهميده نمى شود. 

مفسرين اهل تسنن اقوال مختلفى را نقل كرده اند و هر يكك از روايتى ييروى كرده كه بسيارى از آنها شبيه اسرائيليات است و 
در بعضى از كتب تفسير شيعه نيز» متعرض نظرات آنان شده اند.(١)‏ 

علا-مه طباطبائى رحمه الله بعد از نقل جند نمونه ازاين احاديث در بحث روايى اين آيه در تفسير الميزان مى نويسد: «فهذه 
كلها مما لا يعبأ بها ... و إنما هى مما لعبت بها أيدى الوضع)(؟) اما آنجه از ميان اقوال و روايات مى توان يذيرفت» اين است 


ص: 5:0 


-١‏ ر.كك: الدر المنثورء ج هه ص 04:-1؛ مفاتيح الغيب» ج 4 ص 45"؛ ابوالفرج عبدالرحمن بن على ابن جوزىء زاد 
المسير» 6 إلذ ص: الاق بيروت: دار الكتاب العربى» ج ١‏ 577اق؛ مجمع البيان» ج لى ص وكش خضت تفسير نمونه» ج حك 
ص انكرت البحر المحيط. ج 34 ص ا 


"- الميزان» ج /و3 ص / 5 


كه جسد نامبرده جنازه كودكى از سليمان عليه التّ.لام بوده كه خحدا آن را بر تخت وى افكندء و در جمله ١نم‏ أنابٍ قال رَبِّ 
اغَفِرْ لى» إشعار و بلكه دلالت دارد بر اين كه سليمان عليه السّلام از آن جسد اميدها داشته يا در راه خدا به او اميدها بسته بود 


و خدا او را قبض روح نمود و جسد بى جانش را بر تخت سليمان افكند تا او بدين وسيله متنبه كشته؛ امور را به خداواكذارد و 


تسليم او شود. 


از اين بيان ياسخ يرسش دوم نيز روشن مى كردد؛ زيرا توجه به فرزند و او را مظهر آمال و آرزوها دانستن» براى افراد عادى نه 
تنها كناه نيستء بلكه تركك أولى نيز حساب نمى شود؛ در حالى كه براى ييامبران - با توجه به شناختى كه از خدا و جهان 
ميان مى رود. اكرجه داشتن فرزند» براى او مظهر و تجليكاه آرزوهاست,ء در عين حال بايد كارها را به خدا سيرد و تسليم قضا 


و تقدير او شد و ييبوسته كفت: 
(أفَوْض آمرى إِلَى الله إنَّ الله َصِيرٌ بالْعبَادِ] .(1) 


علاوه براين» درخواست مغفرت نشانه صدور جرم و كناه نيست؛ بلكه عظمت مسئوليت و بزركى مقام اولياى الهى را يبيوسته 


متوجه مقام ربوبى ساخته وازاو طلب آمرزش مى نمودند. اكر كارى - هرجند مباح - كه شايسته مقام آنان 


نبود» انجام مى دادند به همين دليل رو به خدا آورده. انابه و طلب مغفرت مى نمودند.(1١)‏ 
بنابراين در اين آزمايش سليمان مرتكب «تركك اولى» شدء و از اين ترك اولى توبه كرد.(70) 


ص: ٠ع‏ 


.1757 ر.كك: منشور جاويد» ج هه ص‎ -١ 

-١‏ در كتاب التبيان (ج # ص 087 - 08) شيخ طوسى مى نويسد: «والذى قاله المفسرون من أهل الحق ومن نزه الأنبياء عن 
القبائح ونزه الله تعالى عن مثل ذلكك هو انه لا يجوز أن يمكن الله تعالى جنيا ليتمثل فى صوره نبى لما فى ذلكك من الاستبعاد. 
وإن النبوه لا تكون فى الخاتم وانه تعالى لا يسلب النبى نبوته» وليس فى الآبه شئ من ذلككء وإنما قال فيها انه ألقى على كرسيه 
جسدا. وقيل فى معنى ذلكك الجسد أقوال: منها - إن سليمان قال يوما فى مجلسه وفيه جمع كثير لأطوفن الليله على مئه امرأه تلد 
كل امرأه منهن غلاما يضرب بالسيف فى سبيل الله وكان له فى ما يروى عدد كثير من السرارىء فاخرج الكلام على سبيل 
المحبه لهذا الحالء فنزهه الله عما ظاهره الحرص على الدنياء لثلا يقتتدى به فى ذلككء فلم يحمل من نسائه إلا امرأه واحده ولدا 
ميتاء فحمل حتى وضع على كرسيه جسدا بلا روح» تنبيها له على أنه ما كان يجب ان يظهر منه ما ظهرء فاستغفر الله وفزع إلى 
الصلاه والدعاء على وجه الانقطاع, لا على أن ذلكك كان صغيره؛ ومن قال من حيث إنه لم يستثن مشيه الله فى ذلككء فقوله 
فاسدء لأنه وإن لم يذكر مشيّه الله لفظا فلابد من تقديرها فى المعنى وإلا لم يأمن أن يكون خبره كذباء وذلكك لا يجوز على 
الأنبياء عند من جوز الصغائر عليهم. قال الحسن وغيره لا يجوز على الأنبياء ومنها - انه روى أن الجن لما ولد لسليمان ولد قالوا: 
لنلقين منه ما لقينا من سليمان» فلما ولد له ولد أشفق منهمء فاسترضعه فى المزنء فلم يشعر إلا وقد وضع على كرسيه ميتا تنبيها 
على أن الحذر لا ينفع مع القدر. ومنها - انه ذكر انه ولد لسليمان ولد ابتلاه بصبره فى إماته ولده على كرسيه. وقيل: انه أماته فى 
حجره؛ وهو على كرسيه؛ فوضعه من حجره'. اين تفسير در كتب ديكر تفسيرى شيعه نيز ذكر شده است: (التفسير الصافى» 
الفيض الكاشانى» ج 5 ص 749 ح ؟5” و ج ص ١770)؛‏ در كتاب الأمثل فى تفسير كتاب الله المنزل (1يت الله مكارم 
الشيرازى» ج 15 ص 2٠١‏ -2175) در اين ارتباط توضيحات و جمع بندى مناسبى بيان شده است. (محقق كتاب) 


فخر رازى مى نويسد: 


انسان از تركك افضل و اولىء» جدا نيست. در اين صورت انسانهايى مانند سليمان عليه الس لام نيازمند طلب مغفر تاند؛ «إن 
حسنات الأبرار سيئات المقربين» و ديكر از جهت اينكه انبيا و اولياى الهى هميشه در مقام شكستن نفس و اظهار ذلت و خضوع 


ال 

ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 
«انى لأستغفر الله كل يوم مائه مره)(١)‏ 

يا «انى لأستغفر الله فى فخر رازى مى نويسد: 


انسان از تركك افضل و اولىء» جدا نيست. در اين صورت انسانهايى مانند سليمان عليه الس لام نيازمند طلب مغفر تاند؛ «إن 
حسنات الأبرار سيئات المقربين» و ديكر از جهت اينكه انبيا و اولياى الهى هميشه در مقام شكستن نفس و اظهار ذلت و خضوع 


انك. 
ييامبر بزركوار اسلام صلى الله عليه وآله مى فرمايد: 
«انى لأستغفر الله كل يوم مائه مره)752)يا «انى لأستغفر الله فى اليوم سبعين مره10.0) 


ص داع 


ا“ أبو يعمد عبدالله بق عب دالرجمن الدارمى» سنن الدارمى» ج عن #81١‏ تحقيق: فواز أحهذ زمرلى و خالد السبع العلمى 
بيروت: دار الكتاب العربى» ج 0١‏ 1507؛ ابن حبان» صحيح ابن حبان» ج "ا ص 21١١‏ مؤسسة الرساله» .15١‏ اين روايت در 
متون اصلى حديثى شيعه وجود ندارد و بيشتر در كتب اهل تسئن آمده است. (محقق كتاب) 

اد أبو محمد غبد الله بن عبد الرجمن الدارمى» سنن الدارمى» ج اصن 81 تحقيق: فواز أحمد زمرلى و خالد السبع العلمى 
بيروت: دار الكتاب العربى» ج ١‏ 1507؛ ابن حبان» صحيح ابن حبان» ج "ا ص 1١١‏ مؤسسة الرساله» .15١*‏ اين روايت در 
متون اصلى حديثى شيعه وجود ندارد و بيشتر در كتب اهل تسئن آمده است. (محقق كتاب) 

“- أبو الفضل أحمد بن على بن حجر العسقلانى الشافعى» هدى السارىء مقدمه فتح البارى شرح صحيح البخارى» ج» 2١١‏ ص 
٠‏ تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى و محب الدين الخطيب. بيروت: دار المعرفة» 121/9؛ مفاتيح الغيب» ج 29 ص 59. صحيح 
بخارى» ج 7 ص 158. كتاب الدعوات (با كمى تفاوت در الفاظ)؛ سنن ترمذى, ج3, ص 48 دارالفكرء بيروت. (محقق 
كتاب) 


اما در ياسخ سؤال سوم بايد كفت: 


نخست: آنجه از ملكك و حكومت به اذهان تبادر مى كندء قدرت هاى همراه با ظلم و تعدى و مهار نشده است كه درخواست 
جنين حكومتى شايسته هيج عاقلى نيست تا جه رسد به ييامبران. ولى آنجه سليمان از خداوند درخواست نمود» قدرت مهار 
شده اى بود كه تحت مراقبت هاى شديد مقام نبوت و وحى آسمانى باشد و درخواست جنين حكومتى»درخواست خدمت به 


آيين خدا و خلق او و يكى از الطاف الهى است كه آن را به بندكان خاص خود افاضه مى كند.(١)‏ 


دوم: فرق است بين اينكه ملكى را مختص براى خود درخواست كند يا آن را تنها براى خود بخواهد. سليمان براى خود از 
خداوند ملكك درخواست مى كند نه اينكه بخواهد ديكران را از سلطنتى جون سلطنت او محروم كند.(1) 


به عبارت ديكر او ملك و حكومتى خواست كه نشانه نبوت و رسالتش باشد و جايكزين معجزات ييامبران كرددء بنابراين اكر 
مى كويد: (لاينبغى لاحد من بعدى) مقصود وى كسانى است كه در قلمرو نبوت او قرار مى كيرند نه همه انسان هايى كه تا 
روز قيامت كام برروى زمين مى نهند» ولو مثل اومعصوم باشند؛ زيرا سليمان از خداوند حكومتى را درخواست كرد كه در آن 


باد و دريا 
ص: ؟اع 


١-ر.ك:‏ منشور جاويد. ج ه» ص 177. 
؟"-ر. كك: همان» ص ضرت الميزان» ج لال سس 3١1/5١85‏ 


و شياطين در اختيار او قرار كيرند و جنين حكومتى شايسته انسان هاى عادى و غير معصوم نيست,ء به همين دليل عرض كرد: 
«حكومتى به من بده كه شايسته كسى يس از من نباشد» و مقصود او انسان هاى عادى بود نه انسان هاى معصوم و ياكى مانند 
بقيه انبيا و أئمه معصومين عليهم السّ.لام؛ زيرا درخواست جنين اختصاصى در حالى كه افراد ديكرى با او هم شأن و هم ملاكك 
يا بالاتر باشندء غير منطقى است كه شايسته مقام انسان عادى نيست تا جه رسد به ييامبران.(1١)‏ 


؟١.‏ آيها ص 


اشاره 


و 


ات إِذ َادى رَبَّهُ َنّى مَسَنَِ الضوٌ وَآنتٌ أَرْححمٌ الوَاحِمِينَ ) 


(و اثوب را (به ياد آور) هنكامى كه يرورد كارش را خوائد (و عرضه داشت): «بد حالى و مشكلات به من روى آورده وتو 
مهربانترين مهربانانى!» 
(وَاذْ كر عَبدَنًا أَبُوبَ إِذْ نَادَى رَبّهُ أنّى مَسَنِىَ الشَّتِطانٌ بنُضب وَعَذَابٍ) 


2 


«و به خاطر بياور بنده ما ايُوب راء هنكامى كه يرورد كارش را خواند (و كفت: يروردكارا!) شيطان مرا به رنج و عذاب افكنده 


است)». 


ص: "لع 


١-ر.كك:‏ تنزيه الانبياء ص ١5١؛‏ منشور جاويد» ج هم ص ؟1737. 


در سوره هاى قرآن سركذشت انبيا به ويزه حضرت ايوب عليه السّد.لام كه در صبر و استقامتء زبانزد خاص و عام است» بيان 


شده است ولى در اين آيات جمله هايى از او نقل مى كند كه به حسب ظاهر با مقام عصمت او سازكار نيست. 


سؤال: 


اشاره 

.١‏ كرفتارى ايوب عليه السّلام كه الفاظ «الضراء «نصب» و «عذاب» از آن حكايت مى كنند» جككونه بوده است؟ 
دنا جبله تيت الخبطاة] متاقاه ا فوت | توت :ذ[ر #5 توعالة شطلاة حمكر نه من توادد بالك 

معناى لغات: 


١ضدرًا‏ بر وزن ارا به معناى وضع بد و سوء حال و كرفتارى و ناهنجارى است و به زمانى كه انسان دجار فقر و تنكدستى يا 
مرض و بيمارى مى شودء اين لفظ به كار مى رود.(١)‏ 


مه 


«ُصب» بر وزن «ظلم» به معناى رنج و تعب است(7) و اككر در مورد بيمارى و شر و بلا به كار مى رود به اين دليل است كه اين 
موارد با رنج و زحمت همراه است. 


ص: علاع 


-١‏ لسان العرب» ج 6 ماده «ضرً). 
7- مقاييس اللغه» جم ص 5776. 


لفظ «عذاب» مصدر «عذّب) از باب تفعيل است. برخى از اهل لغت آن را عقوبت و ييامد معنا كرده اند(١)‏ اما معناى اصلى آن 
كيفر نيستء بلكه معناى وسيعى دارد كه كيفر يككى از آنهاست. 


هر نوع ناراحتى جسمى و روحى را كه بر انسان وارد مى شود - هر جند كه مستحق آن نباشد - عذاب كويند و به همين دليل 
بشمكر شكقعه كز وا امعذب] وتقغل او زا وعذات) من تامعد:21 


ابن فارس مى نويسد: «عذاب» در اصل به معنى «ضرب» است - و به همين دليل كوشه تازيانه را «عذبه) مى كويند -و 


ستء «عذاب» ناميدند.(02) 
بيان آيه: 


بنابراين اين الفاظ همين قدر دلاللت دارند كه يكك وضع ناكوار (ضِرّ) و رنج و تعب (نصب) و حالت درد آور و سختى 
(عذاب) بر ايوب دست داده بود واز خدا خواست كه آنها را برطرف كند و با توجه به آيه (اتكفل برشركة عدا فقمل نارد 


- 


وَشَرَابُ 401 كرفتارى او با شست وشو در آبى كه با كرامت از زير 


ص: خض 


.0/6 ص‎ ١ لسان العرب» ج‎ - ١ 
.25١ تنزيه الانبياء ص‎ -١ 
.12٠ مقايبس اللغده ج؟؛ص‎ -* 


ع- ص/57 - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


بان عموشيلة طرق شل ارق ركاذ بانكر ابق :اسك كه كرشاوى اواتوعق مارض فى ترده اسك 


اما در برخى از رواياتى كه از اخبار يهود كرفته شده. نوع بيمارى او به كونه اى تشريح شده كه با مقام ييامبران 


بيمارى ايوب كوجكترين تأثيرى در قيافه و جهره و ساير اعضاى وى ننهاده بود و در او مايه هاى تنفر و انزجار يديد نيامده 


بود: 


«... إن أيوب عليه السّد.لام مع جميع ما ابتلى به لم ينتن له رائحه» ولا قبحت له صوره. ولا خرجت منه مده من دم ولا قيح ولا 


استقذره أحد راف ولا استوحش منه أحد شاهده.» ولا يدود شئع من جسده...)(272 
ص: جاع 


.6٠ ر.كث: بحار الأنوار» ج 017 ص 67؛ ابن كثير» تفسير القرآن العظيم, ج 5» ص‎ -١ 

؟- الشيخ الصدوق, الخصالء. تصحيح و تعليق: على أكبر الغفارى (قم: جامعه مدرسين, 187-١0‏ ش))» ص 2799 - 
بحارالانوار» ج 5" ص "0 مؤسسة الوفاء» بيروت» مرحوم علامه مجلسى بعد از بيان روايت در توضيح آن مى نويسد: هذا 
الخبر أوفق بأصول متكلمى الإماميه من كونهم عليه الّ.لام منزهين عما يوجب تنفر الطباع عنهمء فيكون الاخبار الاخر محموله 
على التقيه» موافقه للعامه فيما رووه؛ لكن إقامه الدليل على نفى ذلك عنهم مطلقا ولو بعد ثبوت نبوتهم وحجيتهم لا يخلو من 
إشكالء مع أن الأخبار الداله على ثبوتها أكثر وأصح وبالجمله للتوقق فبه مجال. قال السيد المرتضى قدس الله روحه فى كتاب 
تنزيه الانبياء: فان قيل: أفتصححون ما روى من أن الجذام أصابه حتى تساقطت أعضاؤه؟ قلنا: أما العلل المستقذره التى تنفر من 
رآها وتوحشه كالبرص والجذام فلا يجوز شئ منها على الأنبياءعليهم السّلام لما تقدم ذكره, لان النفور ليس بواقف على الأمور 
القبيحه. بل قد يكون من الحسن والقبيح معاء وليس ينكر أن يكون أمراض أيوب عليه السّلام وأوجاعه ومحنته فى جسمه ثم فى 
أهله وماله بلغت مبلغا عظيما تزيد فى الغم والألم على ما ينال المجذوم, وليس ينكر تزايد الألم فيه وإنما ينكر ما اقتضى التنفير. 


يديدار شدن عدين حالتى ذليل بر.:ضصدون كاه نيست؛ بلكه آزمايش الهى بود تا كمالات درونى او شكوفا شود و ايوب عليه 
السّلام يس ازسال ها - هفت سال )١(-‏ تحمل درد و بيمارى و فقر و بيوسته شاكر بودن در آن اوضاع بسيار سختء از خداوند 


درخواست كرد او رااز كرفتارى برهاند؛ لذا خداوند درباره او فرمود: 
[إنا وَجَذَْاهُ صَايراً نغم الْعَِدُ إِنّهُ آوَاتَ ) 
«ما او را شكيبا يافتيم جه بنده خوبى كه بسيار بازكشت كننده (به سوى خدا) بود!) 


اما اينكه مقصود حضرت ايوب كه در مقام دعا مى كويد: «مَسَنِى الضرا و كاهى مى كويد: «مَسّنِىَ الشّتِطانٌ بنُصْب وَعَرذَّاب) 


جيست؟1آيا مَسَ شيطان همان مَسَ ضر است و هر دو عبارت يكك معنا دارند يا دو منظور متفاوت؟ 
باسخ: 

توجه به دو نكته زير ضرورى است: 

١-اين‏ كه بكُوييم مقصود از «ضرّاء بيمارى جسمى ايوب است؛ اما مقصود از 


ص: /ااع 


-١‏ بحار الأنوار» ج ١7‏ ص ”وج 4. ص 258 ح 1. (محقق كتاب) 


«ُصب وعذاب» - كه به معنى رنج و درد است - جيزى غير از بيمارى جسمى است و منظور همان شماتت و تعيير راهبان بود 
كه به تحريكك شيطانء ايوب عليه السّد.لام را سرزنش مى كردند و مى كفتند: تو جه كناهى مرتكب شده اى كه به اين وضع 
كرفتار شده اى؟ اينجاست كه باعث آزردكى ايوب مى شود و عامل ناراحتى را شيطان معرفى مى كند واز خدا مى خواهد 
كه كرفتارى او را برطرف كند. 


امام صادق عليه السّ.لام مى فرمايد: ايوب عليه السّ.لام بدون آنكه كناهى ازاو سربزند» دجار بلا كرديد و استقامت ورزيد تا 


اق كل هووة سو لقن قران كرفكيى اهران بد ماقت عير تج كندد 1 


-١‏ مقصود هر دو جمله يكك جيز است و آن بيمارى جسمى بود كه بر ايوب عارض شد وشيطان در اين عارضه به نوعى 
دخالت داشته است. 


در روايات» ابن مطلب جنين بيان شده است؟ 


شيطان به خدا عرض كرد: «اكر ايوب را شاكر مى بينى به خاطر نعمت هايى است كه در اختيار او كذاشته اى و اككر مرا بر او 
مسلط سازى تا نعمت ها را از او بكيرم» ديكر او را در اين حالت نمى يابى». شيطان به اذن الهى در مزاج و مال او تصرف كرد 
ولى او را در هر دو حال شاكر يافت و انديشه شيطان باطل كرديد.(7) 


ص: لمن 


.73617/ بحار الأنوارع جك ص‎ -١ 


١‏ - رركك: همان. [علل الشرايع» ج ١‏ ص 7# ح موح ١؟‏ تفسير نورالثقلين» ج ص 558 ح مرا و/7١.‏ (محقق كتاب)] 


زمخشرى در رد اين دليل مى نويسد: 


اكر شيطان جنين سلطه اى داشته باشد» در روى زمين» جان و مال صالح و ياكدامنى از شر او ايمن نخواهد بود شيطان فقط در 


آيت الله جعفر سبحانى در جواب زمخشرى مى نويسد: 


«اين بيان در صورتى درست است كه شيطان يبوسته داراى جنين قدرت مطلقه اى باشد, نه در يكك مورد آن هم به اذن الهى؛ 
آن هم به خاطر يكك رشته مصالح). 


كرجه وى نيز اين وجه را بعيد مى داند» ولى از محالات و مخالف با اصول و معارف اسلامى هم نمى داند و مى نويسد: 


«اكر ييامبران از علل مادى تأثير مى يذيرند و بيمار مى شوندء جه مانعى دارد كه در يكك مورد به اذن الهى از عاملى مانند 


شيطان (در طريق از دست دادن صحت و 
افوال) تأثي ريذير باشند .171 


يس با توجه به آنجه بيان شدء اين عبارت منافى عصمت ايوب عليه الشّ.لام نيستء بلكه منظور تعيير و شماتت راهبان يهود - 


51١9 ص:‎ 


.317 ر.كك: الكشاف عن حقائق التنزيل» ج 5؛ ص‎ -١ 


16 رركك: منشور جاويد» ج8» ص‎ - ١ 


دخالت مستقيم شيطان در بروز بيمارى و فقرء بر ايوب عليه السّلام به اذن خدا و به خاطر مصلحتء است. 

.١"‏ آيه /ام انبياء 

اشاره 

(وَذَا الَنُون إذ دق مُعَاضِبا قطن آن ل تَقِرَ عليه قَادَى فِى الظَلمَاتِ آن لاّ لَه إل نت سباك إنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ) 


«و ذا النون [يونس] را (به ياد آور) در آن هنكام كه خشمكين (از ميان قوم خود) رفت و جنين مى ينداشت كه ما بر او تنكك 
نخواهيم كرفت (امّا موقعى كه در كام نهنكك فرو رفت.) در آن ظلمت ها(ى متراكم) صدا زد: «خداوند!ا!) جز تو معبودى 


نيست! منزّهى تو! من از ستمكاران بودم!)» 
سركذشت كوتاهى از حضرت يونس عليه الشلام 


يونس در سرزمين عراق به دعوت قوم خود يرداختء ولى تنها دو نفر به اوايمان آوردند كه يكى عابد و ديكرى عالم بود؛ 
عابد به او ييشنهاد كرد كه از خدا بخواهد بر آنها عذاب نازل كندء اما عالم او را به صبر و بردبارى فرا مى خواند. سرانجام 
ونس از سر سقي قومن به تك امد ودر سق آثان تفريق تمود و خدا نيز عذاب رادن روز ععيق به يونس وغده داد. ادكه 


كه روز موعود 


5١ ص:‎ 


نزديكك شادء او با عابد» منطقه را تركك كرد. وقتى نشانه فرود آمدن عذاب قطعى شدء مردم دور آن عالم را كرفتند. او به آنها 
كفت: «به خدا يناه ببريد و كريه و ناله سر دهيد, و رو به بيابان بككذاريد و كودكان را از مادران و حيوانات را از بجه هاى آنها 
جدا سازيد و ره انابه و توبه در بيش كيريد». آنها نيز جنين كردند و نشانه هاى عذاب بر طرف كرديد. يونس قبل از 1 كاهى 
از وضع قوم خود يا بعد از آنء اما بدون اطلاع از ايمان آنهاء راهى دريا شد و بر كشتى نشست. دريا طوفانى شد و براى سبكك 
شدن كشتىء ناخدا اخطار كرد كه يكك نفر به حكم قرعه بايد به دريا افكنده شود. بنابه نقلى كفت: نهنكك عظيمى جلوى 
كشتى را كرفته و غذا مى خواهدء به ناجار يكك نفر بايد قربانى كردد يا كفت: بنده كريزانى است كه بايد به حكم قرعه؛ به 
آب افكنده شود. سرانجام قرعه به نام او در آمد و جون به دريا افكنده شد» در شكم ماهى فرورفت و در آن تاريكى هاى سه 
كانه (شبء دريا و شكم ماهى) خدا را تسبيح كفت و خدا نيز او را نجات داد.(١)‏ 


بيان شبهه: 

در آيه شريفه سه نكته زير وجود دارد كه ظاهر آنها با مقام عصمت سازكار نيست: 
١‏ (مغاضياً) 

57١ ص:‎ 


١-ر.كك:‏ منشور جاويد؛ ج ص "”87١او‏ 588١ء‏ البرهان فى تفسير القرآن» ج "2 ص /ام؛ نور الثقلين» ج "2 ص ١50؟؛‏ بحار 
الأنوان ج حث لكر 


". طن آن أن نَقْدِرَ عليه ] 
+ إلى كتشيرق الطالهيق] 


اكر يونس عليه المّ.لام معصوم بود مقصود از تعابيرى جون غضب و كمان عدم قدرت نداشتن خدا بر او و ظلمء در آيه 


حست؟ 


فخر رازى در تفسير كبير مى نويسد: 
قائلان به جواز صدور كناه از انبياعليهم السّلام از وجوهى به اين آيه استدلال نموده اند: 


شبهه نخست: بيشتر مفسرين بر آن باورند كه يونس از خدايش خشمكي: بود و خشم از خدا از أعظم كناهان است. بر فرض 
كه غضب يونس با يادشاه آنجا يا قومش باشدء نيز جايز نيست؛ زيرا خداوند به ييامبرصلى الله عليه وآله فرمود: 


فَاصْبِرْ كم رَبك وَ لا تَكنْ كصاحب الْوتِ)(1) 
و مقتضاى اين نهى كناهكار بودن يونس است؛ زيرا در غير اين صورت نهى از تشبه به او جايز نبود. 
شبهه دوم: مقتضاى اين آيه اين است كه يونس در قدرت خداوند شكك داشت. 


شبهه سوم: يونس در اين آيه مباركه اعتراف به ظلم مى كند و ظلم به دليل 


ص: ؟مع 


6 قلم/‎ -١ 


آيه مباركه /ألا لَعْنَهُ الله عَلَى الظَالِمِينَ 1(1) ازاسماى ذم است. 

شبهه جهارم: اكر كناه از يونس صادر نشده بود؛ جرا خداوند او را عقاب كرد و در شكم ماهى انداخت؟ 

شبهه ينجم: خداوند در آيه ١7‏ صافات» يونس را مليم معرفى مى كند: 

[فَالْتَقَمَهُ الخوتٌ وَهْوَ مُلِيم] 

و مليم به معناى كسى است كه مورد سرزنش قرار كرفته است و كسى كه مورد سرزنش واقع مى شود» كنهكار است. 
فخر رازى يس از بيان اين وجوه در مقام ياسخ به آنها برآمده مى نويسد: 

جواب شبهه نخست: 


نخست: در آيه دليلى وجود ندارد كه يونس بر كه غضب نمودء ولى ما يقين داريم بر نبى خدا جايز نيست كه بر يرورد كارش 
غضب كند؛ زيرااين عمل» صفت كسى است كه نمى داند خداوند مالكك امر و نهى است و جاهل به خدا مؤمن نيست جه 


رسد كه نبى باشد.72) 


يس غضب يونس بر خدا نبود» بلكه يا بر قومش بود يا بر يادشاه يا بر هر دو؛ زيرا انسان بر كسانى غضب مى كند كه امر او را 


معصيت كنند و غضب بر 


ص: ع 


.18 هود/‎ -١ 
.١1 7284 و مفاتيح الغيب» ج ى ص‎ 


قوم ممنوع نيست؛ زيرا خداوند يونس را به رساندن رسالت به سوى قومش امر نمود نه اين كه هميشه با آنها بماند و ظاهر امر 


مقتضى تكرار نيست. بنابراين خروج يونس از بين آنها معصيت نبود.(١)‏ 


دوم: اصللا غضب معصيت نبود؛ زيرا تا هنوز از آن نهى نشده بود. او كمان كرد كه اين عمل براى او جايز است؛ جرا كه اين 
كار را به منظور خشم در راه خدا وعزّت دادن به دين و دشمنى با كفر و اهلش انجام داده بود در صورتى كه بهتر اين بود 
كدير كتو يو عط الجاوه او طرق سنا باقعو يه هميى دلبل كلاوقل تار كفي شالى قرمو 4991 353 كمائضب الريك ]1 


كويا خداوند براى ييامبر اسلام» افضل منازل و اعلاى آن را خواسته است. 


است.(7) 


جواب شبهه دوم: در قسمت مربوط به اعتقادات خواهد آمد. 


ص: عع 


-١‏ در كتب روايى و تفسيرى شيعه رواياتى رااز امام رضاعليه السّلام آورده اند كه در آن ذكر شده كه غضب حضرت يونس 
بر قوم وى بود: «.... فقال الرضاعليه السّدلام» ذاكك يونس بن متى عليه السّ.لام» ذهب مغاضباً لقومه...)؛؟ شيخ حويزى» تفسير 
نورالثقلين» ج لذ ص أحرفرد شيخ صدوق» عيون الاخبار الرضاعليه السلام» ج 3 ص 4 (محقق كتاب) 

؟- رركك: تنزيه الانبياء». ص ١‏ الميزان» ج 5 ص 45١8‏ فضل بن حسن طبرسى» جوامع الجامع» ج ص 217١‏ مشهدء بنياد 


يوهش هاى اسلامى آستان قدسء ج ؟» /الا1١‏ ش منشور جاويد؛ ج هه ص 187- 181. 


جواب شبهه سوم: فخر رازى مى نويسد: 


اككر ما (إِنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ1 را بر قبل از نبوت حمل كنيم» حرفى باقى نمى ماند (جون فخر رازى اشعرى است و قائل به 
لزوم عصمت قبل از نبوت نيست) اما اكر بر بعد از نبوت حمل كنيم واجب است آيه مباركه را تأويل كنيم؛ زيرا در غير اين 
صورت,. لازم مى آيد تا قائل شويم كه نبى مستحق لعن است و حال آنكه هيج مسلمانى به جنين جيزى قائل نمى شود. بنابراين 
تزه بلاق فيبدث كه يونس با تواناين بر عضيل افشيل نير ترك تموه وابن ظلم است :ومسا [إنّى كنت مِنَ الظَالِمِينَ) اين 
است كه يرورد كارا من به دليل فرار از قومم بدون اذن تو به نفسم ظلم نمودم. كُويا اين طور فرمود كه من به دليل ضعف 
قري و تسو دو اداى سق وروبية از رظاليا اع لخ 


با توجه به آنجه از ابتداى اين يزوهش تا به اين جا بيان شدء اثبات كرديد كه ييامبران و امامان عليهم السّلام هم قبل از نبوت و 
امامت و هم بعد از آن معصوم هستند. به علاوه از قراين موجود در آيه به خوبى روشن است كه اين قضيه بعد از نبوت بوده 


مفسرين شيعه در اينكه مراد از «ظلم) در آيه تركك أولى بوده با فخر رازى 


ص: ”ع 


1/8 مفاتيح الغيب» جال ص‎ -١ 


هم عقيده اند» اما اينكه آن تركك أولى جه بود جند وجه براى آن ذكر نموده اند: 


الف - مقتضاى رأفت و رحمت اين بود كه يونس در ميان قومش مى ماند و در حد امكان آنها را كمكك مى كردء اما او 


منطقه را تركك كرد و قومش را تنها كذاشت. اين كار شايسته او نبود» كرجه وظيفه اش را به بهترين شكل انجام داد. 


ب - جنانجه از آيه مباركه [فَاصْبدْ كم رَبك وَلآ تكن كصَاحب الْبوتٍ إِذْ نَادَى وَهُوَ مَكظومٌ)(1) برمى آيد, مراد از «ظلم) 
كم صبرى در برابر فشارها و طلب عذاب براى قوم خود است. بنابراين تركك اولايى كه از او سرزد. درخواست نزول عذاب 


بود در حالى كه شايسته مقام يونس صبر و شكيبايى بيشتر بود. 


ج - مراد از ظلم اين است كه از ايمان قوم خود خبر نداشتء؛ با شنيدن خبر بر طرف شدن عذاب از آنهاء با خشم و غضب 


راهى دربا 17 افر 


د - در حديثى از امام رضاعليه السّدلام علت ظلم تركك عبادت با فراغت و در خلوتء همانند عبادت در شكم ماهى تفسير شده 


اميث: 
اقنادى قن الظلماث: ظلمه الليله وظلمه البخر» وظلمه 


ص: ”ع 


.58/ ق١‎ 


بن النحوت أن لا إله إل أنك تباتك إلى كنت وق الظالمية ترك مغل هذه لعباده الى قرغت لياق بظن لحرت .113 


«اين شخص «يونس بن متى» است. او يقين داشت كه خداوند براو سخت نمى كيرد» ولى وقتى به شكم ماهى فرو رفت و در 
ظلمات سه كانه (شبء دريا و شكم ماهى) قرار كرفت» كفت: خدايى جز تو نيستء تو منزهى! من به دليل تركك اين عبادت - 
كه براى آن در شكم ماهى فرصت دادى - از ستمكارانم). 


به هر حال اككر هر كدام ازاين احتمال ها سبب ملامت و ظالم خواندن او باشد» عمل حرام نيست و مورد نهى الهى نبوده است. 


بنابراين فقط ترككث اولايى بوده است كه از او سرزده است؛ 171 
جواب شبهه جهارم: فخر رازى مى نويسد: 


قبول نداريم كه افكندن در شكم ماهى عقوبت باشد؛ زيرا جايز نيست كه انبيا عقاب شوندء بلكه مقصود از افكندن در شكم 


ماغى امتيحان بود ولى سارى اذ عفسران عر ضررق را كديه ذليل كناغق عن وسلء عقوبت ذ كر عى كتند. 
جواب شبهه ينجم: ملامت و سرزنش به دليل تركك افضل بود. 


ص: ع 


./١ نور الثقلين» ج 3 ص لخكرة بحارالانوار. ج١21 ص‎ -١ 


١‏ - رركك: منشور جاويد» ج ص ؟ 1 ام ل1. 


اها كلبة «وظق) كه :فخر راز به آت تبرواخته اسكه دو كنب تفاسير مشت به كما03ةة و كافى يه يقر( معنا شذه اسة.كر 
حديثى كه اباصلت از امام رضاعليه السّلام» نقل مى كند. ظن به معناى «استيقن )» تفسير شده اشت: 


[فَظَنّ أنْ لنْ تَقْدِرَ عَلبِه إنما ١ظَنّث‏ بمعنى «استيقن أن الله لن يضيق عليه رزقه».(20) 

حضرت يونس عليه السشلام خاطر جمع بود كه خداوند براو سخت نخواهد كرفت. 

به همين دليل خداوند او را تنها يكك لحظه به خود واككذاشت واو شكيبايى خود رااز دست داد و بر قومش خشمكين شد: 
واقنا و كل الله يوفس ون مق إلى اتفسةخلر قد عية#فكان منهمآ 1620:0316 

بنابراين مراد از غضبء غضب يونس عليه السّلام بر قوم اوست كه از اوامر و 

ص: /57 

انتشارات كتابفروشى اسلاميف ١7/9‏ ق. 

"-انوار درخشان» ج ١لءص‏ /اة. 

"'- الميزان» ج 5 ص 18". - شيخ صدوق» عيون اخبار الرضاعليه السَّلام» ج ”, ص ١72١‏ وروص 84 مؤسسة أعلمى» بيروت؛ 


شيخ طبر سى» الاحتجاج» ج ”. ص »١‏ دارالنعمان» نجف اشرف. (محقق كتات) 
*- بحار الأنوار» ج ١٠‏ ص 785 


دستورهاى او سرييجى نمودند وبه خدا ايمان نمى آوردند وظن به معناى كمان و در مقام تمثيل است و منظور از ظلم نيز 
يكى از وجوه سه كانه - ترك منطقه» كم صبرى در برابر فشارها و طلب عذاب قوم خود و ترك عبادت در فراغت - است و 
هيج كدام ازاين كلمات دلالت بر معصوم نبودن حضرت يونس عليه السّلام ندارد؛ بلكه آنجه يونس عليه الشلام مرتكب شدء 
فقط ترك اولى بود؛ زيرا صبر واستقامتء؛ داراى درجاتى است و مقدار لازم آن كه ميزان مسئوليت يذيرى استء در همه ى 
رهبران معصوم بوده است؛ ولى مرتبه بالا-تر آن در برخى از انسان هاى معصوم حاصل است و در بعضى نسبت به برخى از 
موارد» منتفى است. آنجه درباره حضرت يونس عليه السّ.لام رخ دادء همان فقدان مرتبه بالاى صبر در كوشه اى از مأموريت 


هاى راجح (نه واجب) او بوده اس 


؟1. آيات او؟ سوره فتح 


اشاره 


5 


[إناة تنا لكك فَئحاً مُبيناً 0 لِيَغْفْرَ لَك الله ما تَقَدَّ من ذَنِكك وَمَا تَآخَرَ وَيْتِمَ نِعْمتَهُ عَليِك وَيَهْدِيَك صِرَاطاً مُستقِيما اقيم 


١ماسل‎ 


«ما براى تو ييروزى آشكارى فراهم ساختيم! ...؛ نا خداوند كناهان كذشته و آينده اى را كه به تو نسبت مى دادند» ببخشد (و 


حقّانيت تو را ثابت نموده) و نعمتش را بر تو تمام كند و تورا به راه راست هدايت فرمايد). 


ص: ع 


كناه بوده و خداوند همه آنها را اعم از سابق و لا حق - بخشيد. 


مفسّران ياسخ هاى مختلفى به اين اشكال داده اند: 


الف - مراد اين است كه خداوند كناهان كذشته و آينده امت تو را بخاطر شفاعت تو مى بخشد. شخصى از امام صادق عليه 


السّلام از آمرزش كناهان ييشين و يسين ييامبر يرسيد» آن حضرت فرمود: 
«ما كان له ذنبء ولا هم بذنب» ولكن الله حمله ذنوب شيعته ثم غفرها له).01) 


«آن حضرت نه كناه داشت و نه اقدام به كناه نمود, اما خداوند كناهان ييروانش را بر او حمل نموده سيس آن كناهان را به 


خاطر او بخشيد). 
ب - ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله به عقيده مشركان مكه كنهكار بود. 


سيس يرسيد: يس اين آيه را بيان بفرما: [ليغفر لكك الله ما تقدّم من ذنبكك و ما تأخَر]؟ امام رضاعليه السّلام فرمود: اين عقيده 


مشركان مكه بود؛ جون ييامبر» آنان را به توحيد فراخواند و با بت هايشان به مبارزه برخاستء او را از كنهكاران برشمردند: 
«قال الرضاعليه السّلام لم يكن أحد عند مشركى أهل مكه 
ص: كرون 


./2 بحار الأنوار. ج /7١ء ص‎ -١ 


أعظم ذنباً من رسول الله صلى الله عليه وآله لأنهم كانوا يعبدون من دون الله... فلما جائهم صلى الله عليه وآله بالدعوه إلى كلمه 
الاخلا.ص كبر ذلكك عليهم و عظم ... فلمافتح الله عز و جل على نبيه مكه قال له يا محمد إن قتخنا لَك قَنْحاً مُبينا ليَغْفِرَ لَك الله 
ما تَقَدّمَ مِنْ ذَنْْك وما تَأْكّرَ عند مش ركى أهل مكه بدعائكك إلى توحيد الله فيما تقدم و ما تأخر...».(1) 


نكته ها 


الف - ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله معصوم بود و هيج كناهى نداشت,ء نه در كذشته و نه در آينده ى زندكَى خود؛ 
ب - ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله به كمان واهى مشركان كنهكار بود؛ 
ج - كناه يندارى (نه واقعى) آن حضرت به امر اعتقادى و حقوقى بر مى كشت؛ 


د - كناه اعتقادي بنداشته شده» عبارت از نفى بت برستى و نكوهش عبادت بت و مانندآن بود؛ كناه حقوقى يندارى نيز كشتن 
مشركان دو كك بدر وانظير أن نوة؛ 


ه -نا > ترش اسلام و روشن شدن توحيدء يندار كناه اعتقادى برطرف شد و با كذشت كريمانه رسول اكرم صلى الله عليه 


وآله بعد از فتح مكه. يندار كناه حقوقى نيزاز بين رفت؛ 


1ن 


./87" نور الثقلين» ج له5 ص 40 بحارالانوار» ج زدلة ص‎ -١ 


و - مقصود از كناه متقدم و متأخرء همان كناه كهنه و تازه است؛ 


ز-نسية دادن ذَنْبِ به رسول اكرم صلى الله عليه وآله طبق كمان مشركانء نظير نسبت دادن كناه به حضرت موسى طبق يندار 


آل فرعون بود كه در اين باره جنين آمده است(1): 
(... وَلْهُمْ عَلَىَ ذّنبٌ فَأَحَافُ أن يَقتَلونِ](5) 


آن حضرت نه كناه داشت و نه اقدام به كناه نمود؛ اما خداوند كناهان ييروانش رابر او حمل نموده؛ سيس آن كناهان را به 
خاطر او بخشيد. 


.١4‏ يه 6 توبه 
(عَفَا الله تنك لِع أَذِنتٌ لَهُمَ عَتّى يَتِيِنَ لك الَّذِينَ صَدَقُووَتَعْلمَ الْكاذِيينَ) 


وكتداونن هر وا تدرا يقن ان | تكهراستكرياة ودروغكرهات رسايو يه آنه عاد ذادى؟! لحوتب رود هراس 


كردىء» تا هر دو كروه خود را نشان دهند!).») 


ظاهر عتاب و سرزنشى كه در اين آيه به جشم مى خوردء براى آن است كه ييامبرصلى الله عليه وآله كار خلافى انجام داده 
است؛ جرا او اذن داد تا كروهى از منافقان از 


ص: ع 


١-رر.كك:‏ وحى ونبوّؤت در قرآن» ص ١١/0‏ "37/7. 


اا 


عضويت در نيروهاى نظامى و شركت در جهاد خوددارى كنند؟! 
امام رضاعليه السّلام در جواب مأمون كه 2 اين باره سؤال نمود» فرمود: 


«هذا مما نزل بإياك أعنى و اسمعى يا جاره خاطب الله عزوجل بذلكك نبيه صلى الله عليه وآله و أراد به أمته فكذلك قوله 
عزوجل الَئْنْ أشْرَكتّ لَيَحْبَطنٌ عَمَلَك وَلَتَكُورَنٌ مِنَ الْخاسِرينَ؛(1) و قوله عزوجل «وَ لَوْلا أنْ تثناك لَقَد كذتٌ تَؤْكنٌ إليهع سَيا 
توش اكؤفال مدق ابه وبول أققة 


اين آيه از مصاديق: «إرّراك أعنى و اسمعى يا جاره» است؛ يعنى به تو مى كويم كه همسايه بشنود. يسء خطاب آيه به ييامبر 
اكرم صلى الله عليه وآله استء ولى مقصود آن است كه امّت بشنوند و مضمون آن را به كار بندند؛ مانند اين كه مى فرمايد: 
اق امير اكر شركك آاورئى همه اغمال و كردازت: ثباه مى شودو از زبياتكاران خواهى شد و نيز مى فرماند: اكر ماثو:واكابك 
قدم نككه نمى داشتيم» نزديكك بود به كافران ميل اندكى بيدا كنى؛ و حال آن كه بيامبرصلى الله عليه وآله لحظه اى شركك 


صصص : 5107 


أت زمر / ع 
اك انعا ابعال 
9- بحار الأنوار» ج١١‏ ص *. 


ع- ر.كك: وحى ونبوت در قرآن» ص 20 7. 


ع١.‏ آيه /ا# احزاب 


(وَإِذْ تقول لِلذِى أَنْعَمَ الله عَليِهِ وََنْعَمْتٌ عَلَيِهِ شيك عَلَتِك رَوْجَكك وَانّق الله وَتَحَفِى فى تَفسِك ما الله مُبْدِيه وَتَحْشَى النَّاس وَاللْه 
اق ان تَحْشَاءٌ فلمَا قضى رَبك مُنْها وَطرا زَوَّجْنَاكيا لكئ لا يَكونَ عَلى الْمَؤْمِنِينَ حرَحٌ فى ازْوَاجٍ اذْعِيَائهِمْ إذا قضُوًا مِنْهُنّ وَطرا 


وَكان أن الك عدف لأ 


«(به خاطر بياور) زمانى را كه به آن كس كه خداوند به او نعمت داده بود و تو نيز به او نعمت داده بودى [به فرزند خوانده ات 
«زيد»] مى كفتى: «همسرت را نككاه دار و از خدا بيرهيز!» (و يبوسته اين امر را تكرار مى كردى) و در دل جيزى را ينهان مى 
داشتى كه خداوند آن را آشكار مى كند و از مردم مى ترسيدى در حالى كه خداوند سزاوارتر است كه از او بترسى! هنكامى 
كه زيد نيازش را از آن زن به سرآورد (و از او جدا شد)» ما او را به همسرى تو درآورديم تا مشكلى براى مؤمنان در ازدواج با 
همسران يسر خوانده هايشان - هنكامى كه طلاق كيرند - نباشد و فرمان خدا انجام شدنى است. (و سنّت غلط تحريم اين زنان 
بايد شكسته شود)). 


حال اين سؤال مطرح است كه جرا ييامبرصلى الله عليه وآله از مردم ترسيد و جيزى را در دل ينهان كردكه مورد عتاب خداوند 


قرار كرفت. آيا اين امور با مقام عصمت بيامبر منافات ندارد؟ 


ع 


امام رضاعليه الشلام در جواب اين سؤالء به على بن جهم فرمود: 


خداوند متعال» نام هاى زنان يبامبر را در دنيا و در آخرت به او معرّفى كرد و فرمود: اين زنان» مادران مؤمنان هستند؛ يكى از 
آنان» «زينب بنت جحش» (دختر عمّه ييامبر) بود كه در آن زمان همسر زيد بن حارثه (غلام آزاده شده و فرزند خوانده ييامبر) 
بود. يبامبر نام اين زن را آشكار نكرد تا بهانه به دست منافقان نيفتد و آنها نكويند كه او جشم به زنى دوخته است كه در خانه 
همسر خود است و او را به عنوان مادر مؤمنان مى خواند. به هر صورت بيامبرصلى الله عليه وآله از كفتار منافقان انديشه كرد و 
خداوند فرمود: إوالله أحقٌ أن تخشاه!بنابراين» ترس ييامبرصلى الله عليه وآله از ياوه كويى هاى منافقان بود واو مصلحت 
اتديفئ كرد كه بهعراست فعلامنافى از زينب بنث جحش ثيرد؛ زيرا هنوق زن شخص ديكرى است.حوق خداوثد اراذه ى 
شكستن سنّت جاهلى(1١)‏ را داشته استء انديشه ينهان ييامبر را آشكار مى كند تا قانون الهى آشكار و تثبيت شود. خداوند» 


اين سنت را كه در عصر ييامبران كذشته نيز بوده استء بر يبامبر واجب كرد: 
ما كان عَلى الى مِنْ حرج فيا فَوَضٌ الله لَه نه 


ص: ممع 


-١‏ اعراب دوران جاهليت ازدواج با همسر يسر خوانده را بعد از طلاق» صحيح نمى دانستند. 


الله فى الَذِينَ حَلَوْا من قبل وَكانّ أمْرٌ اله قَدَراً مَفدُوراً)1(1) 


«هيج كونه منعى بر ييامبر در آنجه خدا براو واجب كرده نيست؛ اين سنّت الهى در مورد كسانى كه بية بيش از اين بوده اند نيز 


جارى بوده و فرمان خدا روى حساب و برنامه دقيقى است!2)72()0 


. آيات4 ٠١‏ و ٠١2‏ نساء 


اشاره 


إن آَرَثنَا إليك الْكمّاب بالْحَقَّ 0 ين النّاس بكرا أرَاكَ لله وَلدتَكن لَلَْآئِنِينَ تحصديماً 0 وا اش تَغْفر الله إنَّ اللّه كان غَفوراً 


- 


تحيما ا 


«مااين كتاب را بحق بر تو نازل كرديم تا به آنجه خداوند به تو آموخته؛ در ميان مردم قضاوت كنى و از كسانى مباش كه از 


خائنان حمايت نمايى!؛ واز خداوند» طلب امرزش نما! كه خداوند» آمرزنده و مهربان است)». 
طرح شبهه: 


.١‏ اكر ييامبر معصوم استء استغفار و آمرزش طلبى مكرّر او از خداوند جه 
ص : 578 
-١‏ احزاب/ 8" - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 


3 فى قصة زوجة زيك د بن حارثة؛ شيخ طبرسى» الاحتجاج» ج‎ 4١ شيخ صدوق» عيون اخبار الرضاعليه السَلامء 5 3 ص‎ -١ 
ص إوفقة درالنعمان» جف اشرف. (محقق كتاب)‎ 


معنايى دارد؟ ييداست كه كناه و لغزرشى در كار اسة: 


3ن حميلت رولا اول قن الاو ا نون أنفسَهُغْ»» تفده من وى كه امن در جتدال:سوة هباشكاران تمايل .داشيه است: 


باسخ: 


نخست اين كه: مراد از استغفار در اين جاء اين است كه ييامبر از خدا بخواهد كه امكان يايمال كردن حقوق ديكران و ميل به 
هواى نفس را كه در طبع آدمى نهفته استء از بين ببرد و بيامرزد» نه آن كه ييامبر مرتكب كناه شده واز آن استغفار كند» بلكه 
در مقام دفع است؛ يعنى از خدا مى خواهد كه امكان عروض غفلت و كناه را از او بككيرد نه آنكه براى رفع و نابودى كناه و 
خطاى موجود باشد. بنابراين معناى آيه اين است كه طرفدار خائن مباش و ميل به آنان مككن و از خدا بخواه كه بر اين كار تو 


را موفق بدارد و ميل به دفاع از خيانت خائنان و تسلط هواى نفس رااز دل و جان تو برطرف كند. 


دوم اين كه: مغفرت و استغفار در كلام خداى تعالى در شئون مختلف به كار برده مى شود كه جامع همه آن شئونء كناه است 


و جامع كناهان» دور شدن از حق است به وجهى از وجوه: 
«الظاهر أن الاستغفار هاهنا هو أن يطلب من الله سبحانه الستر على ما فى طبع الانسان من إمكان هضم الحقوق و 


الميل إلى الهوى و مغفره ذلكك.... و العفو و المغفره يستعملان فى كلامه تعالى فى شئون مختلفه يجمعها جامع الذنب؛ و هو 
التباعد من الحق بوجه.)10) 


است كد ممكق است احيانا حقوق ديكران.را غصب كند و به سوق عواى 'تفسنمتمايل شود بامرزه و يبوشاتك و عفوؤ 
مغفرت و استغفار در كلا.م خداى تعالى در شئون مختلف استعمال مى شود كه جامع همه آن شئون كناه و جامع كناهان 


عبارت است از دور شدن از حق به وجهى از وجوه.») 


ص: وخرفرا 


0/١ الميزان» ج زه ص‎ -١ 


دليل اين معنا آياتى است كه در ذيل اين آيات آمده و مى فرمايد: 
وَلَوْلا قصل الله عَلَيِك وَرَحْمَُهُ لَهَمَت طَائْفَةٌ مُنْهُمْ آن يُضلوك وَمَا يُضِلونَ إلا أنفْسَهُمْ وَمَا يَصرُوتك من شَئْءٍ] (1) 


«اكر فضل و رحمت خدا شامل حال تو نبود» كروهى از آنان تصميم داشتند تو را كمراه كنند؛ اما جز خودشان 


ص: كرفا 


.١١77/ نساء‎ -١ 


وا كمراة تفن كتشن و مييحكوقه زبالى بد عاتم :وساتفله خداوفله كتانوو شكفق برقن نازل كزدو انيه وااتفن «انست يه 


تو آموخت وفضل خذا بر تو (همواره) بزركك بوذه استه) 


اين آيه به ووشتى بيانكر ابن است كه خائنان - هرجند آخرين تلاش و كوشش رادر تحريكك عواطف يبامبرصاى الله عليه 


وآله به خرج دهند كه او باطل را ترجيح دهد و بر حق جيره كند - نمى توانند قلب او را متوججه باطل كنند؛ 


زيرا خداوند او را از ضرر ايمن داشته و به او عصمت داده است كه نه تنها هيج كاه مغلوب قواى ديكر نمى شودء بلكه همواره 


غالوير انياسث. از امن وو بيوسعه ضاحفن وااز كبرامى وخطاباز هن دارة يوتعمية :دليل) دو اورف از هضواى نفس 
ييروى نمى كندء نه ستم مى كند و نه تمايلى به آن ييدا مى كند.(1) 


بنابراين جمله «واستغفر الله بيانكر اين نيست كه كناهى از آن حضرت صادر شده باشد؛ زيرا استغفار مختص به كنهكار نيست 
واستغفار و كريه و تضرّع ييامبران و ييشوايان نيز به اين دليل نيست كه كناه و لغزشى از آنان صادر شده است؛ بلكه كاهى به 
دليل هضم نفس و توجه تام به مولا يا به دليل به دست آوردن ثواب بيشتر است. زيرااستغفار طاعت مستقل است و ثواب بر آن 
مترتب مى شود نه اين كه استغفار به دليل اسقاط عذاب باشد. 


ضر وعم 


1 الميزان» جم ص‎ -١ 


ادله عقليه دال بر عصمت انبيا از صغاير و كباير نيز اين مطلب را تصديق مى كند. علاوه بر اين» اكر جه خطاب به ظاهر متوجه 
ييامير صلى الله عليه وآله است» در واقع مراد تأديب امت استء كه مبادا به دفاع از خائن مبادرت كنند.(12) 


بنابراين» بيامبرصلى الله عليه وآله واهل بيت او كه به كواهى آيه تطهير» از كزند هركونه رجس و بليدى و لغزش محفوظندء 
استغفارهايشان براى آن است كه ارتباطشان با عالم ماده موجب غبار و كرفتكى قلبشان نشود و به بيان ديكر, استغفار آنان 


ص: رض 


.1١١ ر.كث: ملا فتح الله كاشانى» منهج الصادقين (تهران: كتابفروشى محمد حسن علمى. 7#١اش)» ج "ء ص‎ -١ 

-١‏ علامه مجلسى در كتاب بحارالانوار (ج »١1/‏ ص 228 در شأن نزول اين آيات مى نويسد: قال المحققون: هذه الآيه تدل على 
أنه صلى الله عليه وآله ما كان يحكم إلا بالوحى والنصء واتفق المفسرون على أن أكثر الآيات فى طعمه سرق درعاء فلما طلبت 
الدرع منه رمى واحدا من اليهود بتلكك السرقه؛ ولما اشتدت الخصومه بين قومه وبين قوم اليهود جاءوا إلى النبى صلى الله عليه 
وآله وطلبوا منه أن يعينهم على هذا المقصود. وأن يلحق هذه الخيانه باليهودى» فهم الرسول صلى الله عليه وآله بذلكك فنزلت 
الآيه. (ولا تكن للخائنين ختصيما] أى لا تكن لأجل الخائنين مخاصما لمن كان بريئا عن الذنبء يعنى لا تخاصم اليهود لأجل 
المنافقين» قال الطاعنون فى عصمه الأنبياءعليهم السّلام: دلت هذه الآيه على صدور الذنب من الرسول صلى الله عليه وآله. فإنه 
لولا أن الرسول صلى الله عليه وآله أراد أن يخاصم لأجل الخائن ويذب عنه لما ورد النهى عنه. والجواب أنه صلى الله عليه وآله 
كان لم يفعل ذلكك وإلا لم يرد النهى عنه» بل ثبت فى الروايه أن قوم طعمه لما التمسوا من الرسول صلى الله عليه وآله أن يذب 
عن طعمه وأن يلحق السرقه باليهودى توقف وانتظر الوحى فنزلت هذه الآ-يه» وكان الغرض من هذا النهى تنبيه النبى صلى الله 
عليه وآله على أن طعمه كذابء وأن اليهودى برئ عن ذلكك الجرم. فإن قيل: الدليل على أن ذلكك الجرم قد وقع من النبى صلى 
الله عليه وآله قوله بعد هذه الآ-يه (واستغفر الله إن الله كان غفورا رحيما] فلما أمره الله تعالى بالاستغفار دل على سبق الذنب 
فالجواب من وجوه: الأول لعله مال طبعه إلى نصرة طعمه» بسبب أنه كان ظاهرا من المسلمين: قامر بالاستغفار لهذا القدرء 
وحسنات الأبرار سيئات المقربين. الثانى: إن القوم لما شهدوا على سرقه اليهودى وعلى براءه طعمه من تلكك السرقه ولم يظهر 
للرسول صلى الله عليه وآله ما يوجب القدح فى شهادتهم هم أن يقضى بالسرقه على اليهودى, ثم لما اطلعه الله على كذب هؤلاء 
الشهود عرف أن ذلكك القضاء لو وقع كان خطأء و استغفاره كان بسبب أنه هم بذلكك الحكم الذى لو وقع لكان خطأ فى نفسه. 
وإن كان معذورا عند الله فيه. الثالث: قوله: (واستغفر الله1 يحتمل أن يكون المراد واستغفر الله لأولئكك الذين يذبون عن طعمه. 
ويريدون أن يظهروا براءته عن السرقه. والمراد بالذين يختانون أنفسهم طعمه ومن عاونه من قومه ممن علم كونه سارقاء 
والاختيان: الخيانه. وإنما قال: يختانون أنفسهمء لان من أقدم على المعصيه فقد حرم نفسه الثواب. وأوصلها إلى العقاب» فكان 
ذلك منه خيانه مع نفسه «من كان خوانا أثيما؛ أى طعمهء حيث خان فى الدرع؛ وأثم فى نسبه اليهودى إلى تلك السرقه.(محقق 
كتاب) 


.تيه /ا١٠انسا‏ 
ولا تُجَادِلَ عَن الِّينَ بَنَْانُونَ أنفْسَهُع إِنَّ لله لآ يْحبّ من كان تان آثيماً) 
«واز آنها كه به خود خيانت كردندء دفاع مكن! زيرا خداوندء افراد خيانت ييشه كنهكار را دوست ندارد.» 


برخى از ظاهر اين آيه جنين برداشت نموده اند كه ييامبر تمايل به حمايت از خائن داشته استء به همين دليل مورد عتاب 


شديد خداوتد قرار كرفته اسث. 
فخررازى مى نويسد: 
زمانى كه طبع ييامبرصلى الله عليه وآله كمى تمايل به حمايت از 


ص اعم 


طعمه(١)‏ (ابو طعمه)» بيدا نمود و خداوند مى دانست كه او فاسق استء به دليل همين مقدار حمايت از كنهكار او را مورد 


عتاب و تهديد شديد قرارداد.(؟) 

ازاين سخن فخررازى درمى يابيم: 

نخست: ييامبر از فاسق حمايت نكردء بلكه طبع او تمايل به حمايت داشت؛ 

دوم: نمى دانست كه طعمه مرد فاسق است. بنابراين معصيتى از او صادر نشده است. 

كلام فخر رازى كه از آيه مباركه تمايل ييامبر را در حمايت از فاسق استظهار مى كند به دلايل زير مردود است؛ 

-١‏ ملكه عصمت,. مانع از كرايش هاى نفسانى است و هركز عدل ممثّل به سود ظالم و نفع ظلم اقدام نخواهد كرد.(90) 
"- نهى اعم از اين است كه شخص به طور حتم در صدد انجام دادن آن كار باشد. 

“- نهى رسول با مقام عصمت او منافات ندارد؛ زيرا اوامر و نواهى همان 


ص: ؟عع 


-١‏ اسم شخصى است كه فخر رازى مى كويد مراد از [الذين يختانون انفسهم ]» او و همدستان اوست. 


*- ر.كك: وحى ونبوّت در قرآن» ص 182. 


البته ممكن است ١|‏ ين 1 يه نيز خطاب به بيامبر و تفهيم به د يكران باشد؛ زيرا قضاوت و داورىء مخصوص ببامبر نبوده و با شأن 


نزول 5 يه نيز منافاتى ندارد. 

8. 5 يه 1١١‏ و88 بقره 

(وَن تَوضَى عنك الْيَهُودُ وَل النَصَارَى حَنَّى تَنَبحَ مِلَتَهُهِ قل إِنَّ مْدَى الله هُوَ الْوْدَى وَلَئِْن انمِعْتَ أَهْوَاءهُم بك الذى خاء كددورة 
العلم مَا لكك مِنّ الله من وَلِىٌّ ولا نَصِيرِ] 

«هركز يهود و نصارا از تو راضى نخواهند شدء تا (به طور كامل» تسليم خواسته هاى آنها شوىء. و)از آيين (تحريف يافته) 
قاذ يرو "كو بكر وسدابف كها غذاءت البى أببث الى اكر اذ هرى :و عوس عاق آنا يرو كتى »مد ان انكه ]كاه 


شده اى» هيج سريرست و ياورى از سوى خدا براى تو نخواهد بود). 


5 
م 


!... وَلَيْن اتبَعْتّ آَهْوَاء هم مّن بَعْدِ مَا ججاء كك مِنّ الْعِلْم نك إذَا لَمِنَ الظَالِمِينَ ) 
دو كن قو سن ان انف آكاهىء از هوس هاى آنها مروف كلى» سلما از سسمكران شراهى بود!) 


م 


-١‏ ر.كك. آيت اللّه سيّد محمد حسينى شيرازى» تقريب القرآن إلى الأذهان» ج 3 ص 0795 بيروت» دارالعلوم للطباعة و النشر» 
جا عاعاقى. 


خواسته هاى آنها يبروى كند. به همين دليل مى فرمايد: در اين صورت هيج سريرست و ياورى در برابر عتاب و عقاب خداوند 


نخواهى داشت يا از ظالمان خواهى بود. 

بنابر دلايل زير» ياسخ اين شبهه نيز همانند ياسخ شبهات كذشته است: 

١-اين‏ كونه خطاب ها از باب كنايه است كه مقصود اصلى آنها مردم استء نه رسول اكرم صلى الله عليه وآله. 
-١‏ قضيه شرطيه تنها دلالت بر صحت ملازمه دارد و هيج كونه اشعارى بر تحقق مقدم يا تالى ندارد. 


*- بيامبرصلى الله عليه وآله مانند سا ير مسلمانان مكلف به نماز و روزه و تبليغ احكام و دورى از ييروى خواسته هاى كفار 
است و قانون عمومى تكليف ا ين است كه تركك آن عذاب دارد و در اين جهت همه مكلفان يكسانند و استثنايى ندارد. بنايرا 


بخ كر ييامير تيز ش ركف يووزةء اعمالشن حنبط :و اق ظالمان خواهد يود و اين با عصمت يبامر مناقات ندارد: 
.٠‏ آيات 7317 و 76 كهف 


(وّلا تَقُوَنَ ِشَئ ءِ إِنَى فاعِل ذلك غَدداً [] إلا أنْ يَشاء الله وَ اذكو رَبك إذا نَسيت وَقُلْ تَسى أَنْ يَهْدِينِ رب لأقْرَبَ مِنْ هذا 


رَشَداً) 


ص: ع8 


او هركز در مورد كارى نككُو: «من فردا آن را انجام مى دهم)؛ مكر اينكه خدا بخواهد! و هركاه فراموش كردىء (جبران كن) و 


ص 5 1 و . ص 5 5 7 
يرورد كارت را به خاطر بياور و بكّو: «اميدوارم كه يرورد كارم مرا به راهى روشن تراز اين هدايت كند!» 


اين آيه نيز به ظاهرء خطاب به ييامبرصلى الله عليه وآله است و در واقع؛ طبق اصول و محكمات و شواهد ديكرء خطاب به مردم 


است. 

ج - در اعتقادات 

.١‏ آيه 11 اعراف 

در اين آيه مى خوانيم كه حضرت موسى عليه السّد.لام از خداوند تقاضا كرد تا خدا را با جشم سر ببيند» سيس از اين تقاضا 


توبه نمود: 
وَلَمَا ججاء مُوسَى لِميقَاتنَا وَكلمهُ رَبهُ َال رَبٌ أرِنى آنظن إِلَيِكك قَالَ أن تَرَانى وَلَكنٍ انظز إِلَى الْجبلٍ فَِنِ استقرٌ مكائة فسَوْفٌ تَرَانِى 
لما تَجَلى رَبُه لِلْبَلٍ جَعَلَهُ دكا وَكَوٌّ موسَى صَعِقا فلم آقاقَ قَالَ سُتيحاتك تُنتٌ لِك وَآنا أو الْمُؤْمِنِينَ ا 

«و هنكامى كه موسى به ميعاد كاه ما آمدء و يرورد كارش با او سخن كفت» عرض كرد: «يروردكارا! خودت رابه من نشان ده 
تا تو را ببينم!» كفت: ١«هر‏ كز 


ص: معع 


مرا نخواهى ديد! ولى به كوه بنككر اككر درجاى خود ثابت ماندء مرا خواهى ديد!» اما هنكامى كه يرورد كارش بر كوه جلوه 
كردء آن را همسان خاكك قرار داد و موسى مدهوش به زمين افتاد. جون به هوش آمد,. عرض كرد: «خداوندا! منزهى تو (از 


اينكه با جشم تو را ببينم)! من به سوى تو بازكشتم! و من از نخستين مؤمنانم!) 
امام على بن موسى الرضاعليه السَلام در ياسخ سؤال مأمون عباسى فرمود: 


«إِنّ كليم الله موسى بن عمران عليه الت.لام علم أن الله تعالى أعز من أن يرى بالأبصار و لكنه لما كلمه الله عزوجل و قربه نجيا 
رجع إلى قومه فأخبرهم أن الله عزوجل كلمه و قربه و ناجاه فقالوا لن نؤمن لكك حتى نسمع كلامه كما سمعت و كان القوم 
سبعمائه ألف رجل فاختار منهم سبعين ألفا ثم اختار منهم سبعه آلاف ثم اختارمنهم سبعمائه ثم اختار منهم سبعين رجلا لميقات 
ربه فخرج بهم إلى طور سيناء فأقامهم فى سفح الجبل و صعد موسى عليه السّلام إلى الطور و سأل الله تباركك و تعالى أن يكلمه 
و يسمعهم كلامه فكلمه الله تعالى ذكره و سمعوا كلامه من فوق و أسفل و يمين و شمال و وراء و أمام لأن الله عزوجل أحدثه 
فى الشجره و جعله منبعثا منها حتى سمعوه من جميع الوجوه فقالوا الَنْ نؤْمِنَ لكك(1) بأن 


2ن 


.60 / بقره‎ -١ 


هذا الذى سمعناه كلام الله ١حَتَّى‏ نَرَى الله جَهْرَة؛(1) فلما قالوا هذا القول العظيم و استكبروا و عتوا بعث الله عزوجل عليهم صاعقه 
فأخذتهم بظلمهم فماتوا»)(7) 


«حضرت موسى بن عمران عليه السّلام مى دانست كه خداوند منزه از آن است كه با جشمان سر ديده شودء ولى جون خداوند 
بااوبه سخن يرداخته و همراز او شده بودء به قوم خود خبر داد كه خداوند با او سخن كفته واورا مقرّب دركاه خويش 
ساخته و بااو مناجات كرده است. قوم او كفتند: هركز به تو ايمان نخواهيم آورد, مككر مانند تو سخن خداوند را بشنويم. آن 
قوم» هفتصد هزار مرد بودند كه حضرت موسى عليه السّلام هفتاد هزار نفرشان را انتخاب نمود واز ميان اين تعداد هفت هزار 
نفر را اتتخاب نمود و از ميان اينها هفتصد نفر را و از ميان آنها هفتاد نفرشان را براى ميقات يرورد كارش بركزيد و به طور سينا 
آورد. حضرت موسى عليه التّدرلام آنان را يايين كوه طور نككّه داشت و خود برفراز كوه آمد و درخواست كرد كه آنان نيز 
سخن خداوند را بشنوند. خداوند با حضرت موسى به سخن يرداخت و قوم او نيز سخن خدا رااز بالا و يايين وراست وجب و 


جلو و عقب شنيدند؛ زيرا خداوند» سخن را در درختى احداث 


ص: فرفر 


-١‏ همان. 


, بحارالانوار» ج .اص‎ -١ 


كرد كه از آن به كوش آنان مى رسيد. در اين هنكام كفتند: ما به توايمان نخواهيم آورد كه اين سخن خدا باشدء مكر اين 
بزركك» صاعقه اى فرستاد و آنان را كرفتار ظلمشان نمود و همه مردند.» 


حضرت موسى عليه الشلام عرض كرد: خدايا! وقتى به ميان بنى اسرائيل بركردم و آنان بكتُويند كه مردم را بردى و به هلاكت 
رساندىء من در ياسخ آنان جه بككويم؟ در اين حال» خداوند آنان را زنده كرد و همراه حضرت موسى قرار داد. مردم كفتند: 
اكر از خدايت بخواهى خودش را به تو بنمايد» درخواست تو را ياسخ مثبت مى دهد وما را از آن با خبر مى كنى و ما آكاه 
شده. و ايمان مى آوريم. موسى عليه السّ.لام كفت: اى مردم! خداوند با جشمان سر ديده نمى شود و از جهار جوب ديدنى ها 
خارج است؛ بلكه به وسيله نشانه ها و آيات شناخته مى شود. مردم كفتند: ما به تو ايمان نمى آوريمء مككر اين كه خواسته ما را 


بر آورى. 


اى موسى! آنجه مى خواهند از من سؤال كنء من هركز تو را به جهل آنان مؤاخذه نمى كنم. در 


ص: معع 


اين هنكام» حضرت موسى عليه السّلام عرض كرد: 


(رَبٌ آرنى آنظو لَك قَالَ أن تَرَانِى وَلكن انظ إِلَى الْجَمَلى فَإِنِ اشِجَفَدٌ مَكائَهُ فَسَوْفٌ تَرَانى فَلَمَا تَجَلَى رَبُهُ لجل جَعَلَهُ 5 كا وَخَرَ 


موسّى صَعِقاً فَلَمَاآقَاقَ قَالَ سباك تُبِتٌ لَك وَآنَا وَل الْمَؤْمِنِينَ )١1(1‏ منهم بأنكك لاترى. 


«ايروردكارا! خودت را به من نشان ده تا تو را ببينم!» كفت: «هركز مرا نخواهى ديد! ولى به كوه بنكرء اكر در جاى خود ثابت 
ماند» مرا خواهى ديد!» اما هنكامى كه يرورد كارش بر كوه جلوه كردء آن را همسان خاك قرار داد و موسى مدهوش به زمين 
افتاد. جون به هوش آمد, عرض كرد: «خداوندا! منزهى تو (از اينكه با جشم تو را ببينم)! من به سوى تو بازك: تم! ومن 


نخستين مؤمنانم!)- از ميان آنها به اينكه تو ديده نمى شوى. 

؟. آيه /61 انبياء 

(وَدًا النُونِ إذ تقو نافيا 1 أن أى نوو علق قاكى فى الطلمات ألا ة إلا آنت سباك إِنّى كنت مِنّ الظَالِمِينَ1. 
«و ذا النون [يونس] را (به ياد آور) در آن هنكام كه خشمكين (از ميان قوم خود) رفت و جنين مى ينداشت 


ص وعم 


ااعراف ا 


جز تو معبودى نيست! منزٌّهى تو! من از ستمكاران بودم!!). 

مقتضاى اين آيه اين است كه يونس در قدرت خداوند شكك داشت. 
در روايتى از امام رضاعليه السشلام «لن نقدر) 

به «لن يضيق عليه رزقه» تفسير شده است.(١)‏ 

فخر رازى مى نويسد: 


دو كفر كسئ كه كمان كد خعداوئد عاسن انبث» اختلاقن لسك دو ايتكدانسيث كثره احاه مؤمين جابز نسة نجه رسدانه 


انبيا» نيز اختللاف نيست. 
يس ناجار بايد آيه مباركه را تأويل كنيم و در تأويل نيز جند وجه زير متصوّر است: 


.١‏ افَظَنَّ أن لَنْ تَفْدِرَ عَلَيهه به معناى «لن نضيق عليه) است. بنابراين» معناى آيه اين مى شود كه يونس عليه الس لام ينداشت كه 


در ماندن و خارج شدن مخير است و خداوند در اختيارش بر او سخت نخواهد كرفت؛ اما معلوم شد كه 
صلاح در تأخر خروج او بوده و اين بيان خداوند تبارك و تعالى به منزله عذر براى 


ص: شك 


-١‏ عيون أخبار الرضاعليه السَّلام ج ؟» ص ١17؛‏ با عبارت «لن نضيق» نيز آمده است. (ر.ككث: الفيض الكاشانىء التفسير الصافى 
(تهران: مكتبة الصدرء ج *2 ١7/6‏ ش). ج “ل ص ”07". 


علماى شيعه از جمله علامه طباطبايى نيز «قدر» را به معناى تنكك كرفتن تفسير نموده اند.(7) 


؟. «نقدر» به قضاء تفسير شود. در روايتى از امام باقرعليه اسم لام «لن نقدر) به «لن نعاقب بما صنع) تفسير شده است.() يس 


معنا اين مى شود [فظن أن لن نقضى عليه بشده]» يعنى كمان مى كرد كه ما در مورد او به شدت حكم نخواهيم نمود. 

اين تفسير را مفسران شيعه نيز متذكر شده اند؛(6) 

*. اين تعبير از باب تمثيل به معنى است؛ حالت يونس نشان دهندى حالت كسى بود كه كمان مى كرد خداوند در خروج او 
بدون اينكه منتظر امر خداوند باشدء از ميان قومش بر او قدرت ندارد. 

علامه طباطبايى رحمه الله و برخى ديكر از علماى شيعه نيز در تفاسير خود اين بيان را يذيرفته اند.(8) 

*. «فظن أن لن نقدر): يعنى كمان مى كرد كه ما هركز انجام نمى دهيم؛ زيرا 


ص: اللخكرا 


.18١ ر.كث: مفاتيح الغيب» جىل ص‎ -١ 

؟- الميزان» ج ١‏ ص 18 

*- تفسير صافى؛ ج *. ص 01" بحار الأنوار. ج ؟١:‏ ص 788 

- المنير» ج /7١ء‏ ص 4١١18‏ الميزان» ج ١5‏ ص 15" 

ه- الميزان» ج ١‏ ص 415 زحيلى؛ وهبة بن مصطفىء المنير» ج ١7‏ ص 1١8‏ بيروت: ج اول؛ 1618 ق. 


بين قدرت و فعل» مناسبت وجود دارد» بعيد نيست كه يكى مجازاً جاى ديككرى قرار داده شود.(1) 
ه. «فظن أن لن نقدرا» استفهام و به معناى توبيخ است. معنايش اين است: «أفظن أن لن نقدر عليه؟). 
". آيه /ا الضحى 

اشاره 


ووكل كك خالا فهدق اروس را كبشده بافت زر عدا بت كه 


خداوند در اين آياتء ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را به عنوان يكك فرد «ضال» معرفى مى كند و اين معرفى مربوط به دوران 
كود كن و وان اوسنك ظاعر لفظ «ضال) نمطي كبر اناهن امور دق .و محال «كقرو رشر كقفوو ون داتع فده أست. يعت 
بيامبرصلى الله عليه وآله بيش ازاين در كمراهى بود ولى در يرتو نعمت الهى» هدايت يافت و بر هدايت مردم كمارده شدء 


يس معصوم كامل نيست!!50) 

عدة اى از حشويه كفته اند كه ييامبر بيش از نبوت كافر بود و به اين آيه استدلال نموده اند.(2) 
ص: 507١‏ 

.18١ مفاتيح الغيب» ج .4 ص‎ -١ 


؟- رركك: ١113.016‏ ك-ا3. اثالاثالالا. 


9- شرح نهج البلاغه. ل ص ". 


آنجه از مراجعه به انواع مشتقات(1) اين كلمه در كتب لغتء به نظر يزوهنده نزديكك تر به واقع مى رسدء اين است كه معناى 
اين ماده اختفاء وغايب بودن است. كر به كمشده وضاله استعمال مى شود. به دليل غايب شدن آن ازديدانسان است. 


بنابراين «ضلال» به حسب لغت از اوصاف رذيله و نواقص بشريه نيست. كرجه صفت رذيله يكى از مصاديق آن است.(71) 
حديثى كه از امير المؤمنين عليه السّلام نقل شده است مى تواند مؤيد اين مطلب باشد. 

حضرت على عليه السّلام مى فرمايد: ضلالت بر جند قسم است: 

.١‏ ضلالت يسنديده؛ ؟. مذموم؛ ". نه يسنديده و نه مذموم؛ 5. ضلالت به معناى فراموشى. 

ضلؤلك سيديده؛ فبلالى است كه مسوت بدخداونك اسة» عائيك آه سيار كه 00 الله م جهاة 8001 ابن ضلالتء. ضلالت 
مردم؛ از مسير بهشت به دليل فعل خود آنها است. 

ص: 587 


-١‏ ر.ككث: الصحاح. ج * ص 1758١؛‏ لسان العرب» ج 21١‏ ص 40"؛ القاموس المحيطء» ص 41775 سعيد الخورى الشرتونى 
اللبنانى» أقرب الموارد فى قصّح العربيه و الشوارد (قم: منشورات مكتبه آيهُ الله العظمى المرعشى النجفى» 07٠١هق).؛‏ ج 2١‏ ص 
ع/ا2 باب ضاد؛ البحر المحيط» ج ١‏ ص 18. 

-١‏ ر.ك: سيد مصطفى خمينىء القرآن الكريم (تفسير)» (بى جا: مؤسسه نشر آثار الإمام الخمينى» ج 2١‏ 1518١هق)»؛‏ ج 7 ص 
0 


- ابراهيم / *. 


ضلالت مذموم مثل آيه مباركه (وَ أَضَلَهُمُ السَامِرِىٌ1(1) (وَ أضَل فِرْعَوْنٌ قَوْمَهُ وَما هَدى)(؟) و امثال اين زياد است. 


اما ضلالت منسوب به بت ها قول خخداى تعالى در قصه حضرت ابراهيم است كه فرمود: (وَ اجنتِنى و يَنِىَ أنْ نَعبَدَ الأط نام * 
رَبّ إِنَّهُنّ أ لَلْنَ كثيراً مِنَ اناس ]0 و بتها در حقيقت نمى توانند شخصى را كمراه كنند» و در حقيقت مردم به وسيله آنها 
كمراه مى شوند و در هنكام عبادت آنها كافرند. 


وأتاقلذات وساف فنياة كل االشاركه: ١‏ أن قير إخداهما ل > رغواتها التخرى ![كالاحداوسد نسال نر قبلا رادو 


مواضعى از كتابش ذكر نموده مض مقي بر اظاه ا مام تن قميكة كافة أبن عافد ع كك غنانا بذع لقا افا 
بعضى از ضلالت ها را به خود نسبت مى دهدكه به معناى بيان و ضد هدايت است؛ مانند آيه مباركه: 


ص: مع 


١-طه/‏ هلل 

١‏ طه / ةل 

."0 ابراهيم / 8و‎ ٠ 

ع- بقره / 787. 

ه- ضحى //. 

#- بحارالانوار. ج هه ص 8١7.در‏ ادامه روايت حضرت على عليه السّلام در معناى آيه شريفه مى فرمايد: [معناه وجدناكك فى 
قوم لا-يعرفون نبوتكك فهديناهم بكك] «معناى آيه اين است كه ما تو را در قومى يافتيم كه به نبوت تو معرفت نداشتند» يس 


آنها را به وسيله تو هدايت كرديم» (محقق كتاب) 


وَمَا كانّ الله لِيِضل قَوماً بَعْدَ إِذْ هَدَاهُمْ حَتَّى يْيْنَ لَّهُم ما يَنَقَونَ إنَّ الله بكل شَىْءٍ عَلِيمٌ 1(.1) 
با بررسى تفاسير به اين نتيجه مى رسيم كه براى كلمه «ضالا» در آيه مباركه اقوال مختلفى ذكر شده است. در زير به جند قول 
- كه به نظر يزوهنده به صواب نزديكك تراست - اشاره مى كنيم: 


الف - نبود هدايت 


اين انكر تعمث عاق اسث كه خداوثد دندوران كو هدكى به يباين غود ارزاتى داشعه:است و هراد از فسلالت» توه هدايث 
ذاتى است نه زمانى» كه با صرف نظر از هدايت الهى نه براى ييامبر و نه براى هيج انسانى» هدايتى نخواهد بود. يس رسول 
خداصلى الله عليه وآله هم؛ نفس شريفش - با قطع نظر از هدايت خدا - ضاله و بى راه بود. هرجند كه هيج روزى از هدايت 
الهى جدا نبوده و از لحظه اى كه خلق شدء ملازم آن بود. 


بنابراين ضلالت در اين جا بازكشت به فقدان هدايت مى كندء نه حالت تيركى و ناياكى روح و روان و جنين ضلالتى نمى 
تواند معادل شركك باشد.( 27 


ص: م6 


0-7 ا 


.٠١© ص ١١"؛ تنزيه الأنبياءء ص‎ 7١ منشور جاويد, ج ع, ص 724 .313011 الالالالالا؛ الميزانء ج‎ -١ 


ب - غفلت و فداشتن علم 


اين تفسير نزديكك به تفسير سيد مرتضى و علامه طباطبايى است. طبق اين تفسير مراد از ضلالت» نداشتن علم به جيزى و 
اراق ادن :11 انم معان كدف العا ان تف عباتا تك انها الخخرى لق اشاس شور كريد كه 
اكر يكى فراموش كرد ديكرى به يادش بيندازد.» ضلالت به اين معنا آمدهء و مؤيدش آيه زير است كه مى فرمايد: [وَ إِنّْ 
كتين تللق لو القافلية الاق رمقل ازابن ال سر كلهت وهار خبراة بودى). 


نمود.0) 


ج - كمنام 


وازه ١ضال»‏ در لغت عرب به معنى كمنام و مخفى و ينهان نيز به كار 


ص: 0 


احبر 
يوسف / 

“- ر. كك: تفسير كشف الأسرارء ج ه» ص 178؛ مجمع البيان» ج 5 ص ١٠9!؛‏ محمد بن حبيب الله سبزوارى نجفى؛ إرشاد 
الأذهان فى تفسير القرآن» ص١60:‏ بيروت» دار التعارف للمطبوعات؛ ج 2١‏ 1514 ق؛ فضل بن حسن. طبرسىء ترجمه تفسير 
جوامع الجامع؛ ج 8 ص 6088: مشهدء بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدس. ج ؟. //89اش؛ تفسير ملا صدرا (صدر 


المتالهين»)» ج "ل ص ١177‏ مجمع البحرين» ج ه ص 05 5؛ بحارالانوار» ج ل ص37 .١3‏ 


مى رود؛ «ضل الشئ: خفى و غاتب».(١)‏ 

در قرآن از زبان مشركان منكر معاد نقل مى كند: 

[أاذا ضللنا فى الارض أ انا لفى خلق جديد).(؟) 

«آيا هنكامى كه ما (مرديم و) در زمين كم شديمء آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟!). 


دو ادق شتوك الضبال كارد كه تسود اق «قبال: كتعاس "و تافتداففه بوذن اوحاشق كه :وداه قشى اتورضه وتزول: وستي ليك 


آوازه شد و مردم به فضل و صدق او اعتراف 
نمودند. بنايراين مقصود اي هدايت ييامبر نيست» بلكه هدايت مردم به سوى ييامبر امست.020) و2202 


ص: /ام 6 


"47 ص‎ ١١ لسان العرب» ج‎ -١ 

؟- سجده/١٠‏ - ترجمه آيت الله مكارم شيرازى. 

'- ر.كك: مجمع البيان» ج ٠١‏ ص /80/ا- 9/28 كنابادى سلطان محمدء تفسير بيان السعاده» ج » ص 218١‏ بيروت: مؤسسة 
الأعلمى للمطبوعات, ج 07 ١608‏ ق. 

ع- از امام باقر و امام صادق و امام رضاعليهم الّ.لام در توضيح و تفسير آيه به اين معنا اشاره شده است. - عيون أخبار 
الرضاعليه السّ.لام: فى خبر ابن الجهمء عن الرضاعليه السّ.لام قال الله عز وجل لنبيه محمدصلى الله عليه وآله: [ألم يجدكك يتيما 
فآوى] يقول: ألم يجدك وحيدا فآوى إليكك الناس؟ (ووجدك ضالا] يعنى عند قومكك «فهدى» أى هداهم إلى معرفتكك. - 
تفسير على بن إبراهيم: على بن الحسينء عن البرقى» عن أبيه» عن خالد بن يزيد» عن أبى الهيثم. عن زراره؛ عن الامامين عليهم 
السّلام فى قول الله تعالى: [ألم يجدكك يتيما فآوى1 أى فآوى إليكك الناس [ووجدك ضالا فهدى] أى هدى إليكك قوما لا 
يعرفونكك حتى عرفوكك (ووجدك عائلا فأغنى] أى وجدك تعول أقواما فأغناهم بعلمك. قال على بن إبراهيم: ثم قال: [ألم 
يجدك يتيما فقآوى] قال: اليتيم الذى لا مثل له. ولذلكك سميت الدره: اليتيمه» لأنه لا مثل لها /ووجدك عائلا فأغنى! بالوحى؛ 
فلا تسأل عن شئ أحدا «ووجدك ضالا فهدى» قال: وجدك ضالا-فى قوم لا يعرفون فضل نبوتكك فهداهم الله بكك. 


(نخارالآنوان العلانة المكلس 2 2ه ون 61ة ومع انس قو آذار إحياء التراك العرى» يروك لزنان): (نسقق عتان) 
ادك 86 كن ح ا بى» بيروتء لبنان). (محقق كتاب 


ن - كمشده 


در لغت عرب كاهى اين وازه به معنى شخص يا متاع كمشده به كار مى رود.(1) 


بعيد نيست كه آيه ناظر بر تاريخ دوران كودكى بيامبرصلى الله عليه وآله باشد كه در «شعاب مكه) كم شده بود. رحمت الهى 
شامل حالش شد و خداوند او را به دست دشمنش ابوجهلء به جدش عبدالمطلب ب ركرداند.(7) 


البته در كم شدن حضرت, اقوال ديكرى هم وجود دارد كه به دليل رعايت اختصار از ذكر آنها صرف نظر مى شود.() 


«ه- - متحير 


معناى آيه اين است كه تو را سر كردان و متحير يافت كه راه كسب در آمد و معاش خود را نمى دانستى. يس تو را به راه هاى 
كسب معاش هدايت كرد. 


ص: 6 
-١‏ لسان العرب» ج 0١‏ ص لذخرة 


.608 رر.كك: بحارالانوار» ج 2 ص /10؟؛ مجمع البيان» ج :3 ص مد‎ - ١ 


*- ر.كث: تنزيه الانبياء ص 8١٠؛‏ بحار الأنواره ج ١8‏ ص 17/8. 


ابخضن كدراه كشو و حوشكان واندائد كلعاهى لوه 

«أنه ضال لايدرى إلى أين يذهب و من أى وجه يكتسب)(١)‏ 

در نتيجه» هريكك از اين توجيهات و تأويل ها باشد. ضلالت و كمراهى در اعتقاد و كفر و شرك از آيه استفاده نمى شود.(؟) 
6. آيه "له شورى 


ولا م ا نه 00 ل اه م 9 ا ما ريه 2ه 2 2 
[و5 ذلك أوْعَيِنًا إلإكك رُوحا مَّنْ أَمْرنًا مَا كنت تَذْرِى مَا الكَابٌ وَلا الإِيمَانَ وَلكن حَعَلنَاةٌ ثورا نَهْردِى به مَنْ نَشَاء مِنْ عِبَادِنا 
وَإنْكك لتَهْدى إلى صِرَاط مُشتقيم ]. 
«همان كونه (كه بر ييامبران ييشين وحى فرستاديم) بر تو نيز روحى را به فرمان خود وحى كرديم تو بيش ازاين نمى دانستى 
كتاب و ايمان جيست (و از محتواى قرآن كاه نبودى) ولى ما آن را نورى قرار داديم كه به وسيله آن هر كس از بندكان 


خويش را بخواهيم هدايت مى كنيم و تو مسلْماً به راه راست هدايت مى كنى». 
معناى ظاهر ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الايمان1 در آيه مباركه اين است 
ص: 60 

-١‏ ر.كك: تفسير بيان السعاده» ج ؟: ص موث نور الثقلين» ج ص 4هم. 


-١‏ مرحوم علامه مجلسى در كتاب بحارالانوار جلد ١‏ صفحه 18 و ١/‏ وجوه هفتكانه اى را در اين باره بيان كرده است كه 


مطالعه آن براى خوانند كان مفيد است. (محقق كتاب) 


كه ييامبرصلى الله عليه وآله بيش از بعثت متصف به ايمان نبوده و كسى كه ايمان ندارد» به طور قطع عصمت هم ندارد.(1) 
محور اساسى بحث در سوره. وحى است. اين آيه» نحوه سخن كفتن خدا با بشر را توضيح مى دهد. آيه مورد بحث وضع 
افير ويا ببامير اث بيقن كسان معرفى فى كله ذوابخ ضووت مى توان كفث: اروس ) كيه امير وى شذه اسك همان 
قرآن است.(75) 

حمله ما كنت يا(ها كان دن زبان عرفت درحايي به كان من ووئد كه كويئده بشواهد امكان و تواق ياشأن و شاسككى رااز 


جيزى نفى كند و قرآن نيزاين نوع جمله ها را در همين مقوله به كار برده است: 

0 كان لِنَفْس أَنْ توك إل ِإذْنِ الله 1( 

«هيج كسء جز به فرمان خداء نمى ميرد. اين سرنوشتى است تعيين شده (بنابراين» مركك يبامبر يا ديككران» يكك سنّت الهى 
است.)») 

وَمَا كان لبي آن يَكْلَ 1( 

«(كمان كرديد ممكن است ييامبر به شما خيانت كند؟! در حالى كه) ممكن نيست هيج ييامبرى خيانت كند!) 


ص: نا 


.20 ص‎ :١8 ر.كك: الجامع لأحكام القرآن» ج‎ -١ 
طبرى» جامع البيان 2 تفسير القرآن» ج زفة ص إرذرة‎ -"١ 
.١1586/ م آل عمران‎ 


ع- آل عمران/ .128١‏ 


با توجه به اين اصلء معنى جمله «ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الايمان» اين است كه اكر ما به تو وحى نمى كرديم» تواى 


هاعيرا امكان اكافى ال كناب ست بان بن ايعان را تداشي:» 


اين مطلب با ايمان و توحيد رسول كرامى قبل از بعثت منافاتى ندارد و مسلماً وضع ييامبر يس از نزول وحى با وضع او قبل از 


نزول آن فرق داشته استء و آنء اطلاع تفصيلى از اصول و احكام و معارف و سنن وقصص و سركذشت ها بوده است. 
بنابراين آيه بر معصوم نبودن ييامبر ييش از بعثت»ء دلالت ندارد.(1١)‏ 


رن اع 


-١‏ آنجه تاكنون بيان شدء با توجه به ظاهر آيات قرآن استء اما در بعضى روايات ائمه اطهارعليهم السّلام كه مفسرين حقيقى 
قرآن هستند در ارتباط با معنى روح؛ آن را مخلوقى غير از ملا-ئكه و بالاتر از جبرئيل و ميكائيل و از عالم ملكوت بيان كرده 
اند و در روايات تصريح شده است كه بعد از خلقت رسول اكرم صلى الله عليه وآله همواره با آن حضرت بوده است و قبل از 
آن حضرت صلى الله عليه وآله با احدى نبوده و بعد ازآن حضرت با ائمه اطهارعليهم الشّد.لام است. مرحوم شيخ كلينى در 
كتاب كافى (ج ١‏ ص 718-77#) در اين باره رواياتى را بيان كرده اند: - عن أبى بصير قال: سألت أبا عبدالله عليه السّلام عن 
قول الله تباركك وتعالى: [وكذلكك أوحينا إليكك روحا من أمرنا ما كنت تدرى ما الكتاب ولا الايمان] قال: خلق من خلق الله عز 
وجل أعظم من جبرئيل وميكائيل» كان مع رسول الله صلى الله عليه وآله يخبره ويسدده وهو مع الأثمه من بعده. - عن أبى بصير 
قال: سألت أبا عبدالله عليه السّ.لام عن قول الله عز وجل: [يسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى) قال: خلق أعظم من 
جبرئيل وميكائيل؛ كان مع رسول الله صلى الله عليه وآله وهو مع الأأثمه. وهو من الملكوت. - عن أبى بصير قال: سمعت أبا 
عبدالله عليه السّ.لام يقول: يسألونكك عن الروح قل الروح من أمر ربى قال: خلق أعظم من جبرئيل وميكائيل» لم يكن مع أحد 
ممن مضىء غير محمد صلى الله عليه وآله وهو مع الأ-ثمه يسددهم, وليس كل ما طلب وجد. - عن أبى حمزه قال: سألت أيا 
عبدالله عليه السّلام عن العلم» أهو علم يتعلمه العالم من أفواه الرجال أم فى الكتاب عندكم تقرؤنه. فتعلمون منه؟ قال: الامر أعظم 
من ذلكك وأوجب» أما سفعت قول الله غز وجل (وكذلكك أوحينا إليكك روا من أمرنا ما كنت تدرى ما الكنات ولا الأيعان؟ 
ثم قال: أ شيع يقول أصحابكم فى هذه الآ-يه» أيقرون أنه كان فى حال لا يدرى ما الكتاب ولا الايمان ؟ فقلت: لا أدرى - 
جعلت فداكك - ما يقولونء فقال [لى]: بلى قد كان فى حال لا يدرى ما الكتاب ولا الايمان حتى بعث الله تعالى الروح التى ذكر 
فى الكتابء فلما أوحاها إليه علم بها العلم والفهم» وهى الروح التى يعطيها الله تعالى من شاءء فإذا أعطاها عبدا علمه الفهم. - 
قال أتى رجل أمير المؤمنين عليه السّ.لام يسأله عن الروح» أليس هو جبرئيل؟ فقال له أميرالمؤمنين عليه السّ.لام: جبرئيل عليه 
السّد لام من الملائكه والروح غير جبرئيل» فكرر ذلكك على الرجل فقال له: لقد قلت عظيما من القولء ما أحد يزعم أن الروح غير 
جبرئيل فقال له: أمير المؤمنين عليه السّ.لام: انكك ضال تروى عن أهل الضلالء يقول الله تعالى لنبيه صلى الله عليه وآله: أتى أمر 
الله فلا- تستعجلوه سبحانه وتعالى عما يشركون. ينزل الملاائكه بالروح والروح غير الملائكه صلوات الله عليهم. توجه به اين 
حقيقت در شناخت رسول اكرم صلى الله عليه وآله واهل بيت معصومشان عليهم السّلام بسيار مهم است كه بدانيم خلقت روح 
مقدس آن حضرات غير از خلقت بدنشان بوده و آنها نخستين مخلوقات و واسطه فيض الهى بوده اند و در كتب اصلى شيعه و 
در ابواب مستقلى به روايات آن يرداخته شده است كه به بعضى از آنها اشاره مى شود. علل الشرائع» الشيخ الصدوقء ج 2١‏ ص 


زهة جح ١‏ (منشورات المكتبة الحيدرية ومطبعتها - النجف الأشرف)؛ عيون أخبار الرضاعليه الس لام» الشيخ الصدوقء. ج 3 ص 
بوامشكارفة ح 17 (مؤسسة الألعلمئ للمطبوعات - بيروت م لبنان)؛ كمال الدين وتمام النعمة» الشيخ الصدوق» ص ع5 - 
مدت» رذ (مؤسسة النشر الإسلامى التابعة لجماعة المدرسين بقم المشرفة). بحار الأنواه ج 6" باب ١و”و....(محقق‏ كتاب) 


قرطبى در تفسيرش مى نويسد: 
آنجه معظم علما قبول دارند» اين است كه خداوند هيج 


1 


ييامبرى را مبعوث نكرده استء مكر اينكه قبل از بعثت» مؤمن بوده است وقرطبى در تفسيرش مى نويسد: 


آنجه معظم علما قبول دارندء اين است كه خداوند هيج بيامبرى را مبعوث نكرده استء مكر اينكه قبل از بعثت» مؤمن بوده 
است وييامبر اسلام صلى الله عليه وآله نيز از زمانى كه به دنيا آمد تا زمان بلوغ. به خداوند ايمان داشت.(1) 


4. آيه 4 مدثر 
اشاره 


[وَالدَخِرَ قَاهْجه ) «واز يليدى دورى كن). 


اصل «رّجِرْ) در لغت به معناى اضطراب و بى در يى بودن حركات است. رُجز در آيه مورد بحث به معناى: «الشركك ما كان» 
يعنى شرك اندكى است كه وجود داشته؛ تفسير شده است؛ يعنى كسى كه جز خدا را يرستش كندء در اعتقادش شكك و 


اضطراب دارد و به عبادت بتها نيز «رُجز) كفته شده و آيه مباركه: [والرجز فاهجر) به همين معنا نيز تفسير شده است. 


در مورد رجس به معناى قذر و آلودكى وبت نيز رجز به كار برده شده و به عمل ويا امراضى مانند طاعون و .. كه منجر به 


عذاب شود هم رجز به كار كرفته شده است.(7) 


حال سؤال اين است كه تعبير و تفسير اهل لغت از «رْجزا جكنّونه با عصمت اعتقادى ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله قابل جمع 


است؟ 
ص: امع 
-١‏ ر.ككث: الجامع لأحكام القرآن (القرطبى)؛ ج 12, ص 80 و 20. 


؟- ر.كك: ابن كثير» البداية والنهاية» ج 3 ص ؟/ا/0 تحقيق وتعليق: على شيرى» بيروت: دارإاحياء التراث العربى» ج١2‏ 2 


الصحاح, ج * ص *947؛ تاج العروس, ج لك ص .17١8‏ 


باسخ: 


از مباحث كذشته و به دلايل زير ياسخ اين شبهه نيز روشن مى شود: 
ادن اضول ثابت شدة است كه ييامين اكرء صلق الل عليه وآله مانتد امك مشمول:اوامراو تواهى.عمومى خذاوقد اسيت؛ 


1- اككر مقصود از «رُجِز) عذاب باشد» هدف دورى از اعمالى است كه مايه عذاب مى كردد(1) و اين نوع خطاب نشانه وجود 
زمينه هاى نزديكى به وسايل عذاب در يبامبر نيست تا با عصمت او سازكار نباشد؛ زيرا خطابه اى قرآن جنبه عمومى دارد و 
آنجا كه به شخص بيامبر خطاب مى نمايد. مقصود تعليم ديكران و تفهيم عموم ملت استء مانند قول معروف «اياكك أعنى 


وأسمعى با جاره)». 


اكر مقصود از اين وازه آلودكى ظاهرى باشد؛ جز يكك دستورالعمل جيز ديكرى نخواهد بود. مثل اينكه به ييامبر دستور دهد 
كه نماز بككزار و برخى مى كويند: مقصود از آيه همين معنى است. از ابن مسعود نقل شده است: ما با ييامبر در مسجدالحرام 
بوديم. ابوجهل وارد شد و كفت: آيا در ميان شما كسى هست كه اين جيز آلوده را به سوى 


«محمد)» يرتاب كند؟ 
ص: 686 


6 مجمع البيان» ج 0306 ص لهك مفاتيح الغيب» ج 0306 ص‎ -١ 


-١‏ محمد بن عبد الله بن يحيى ابن سيد الناس» عيون الاثر» ج ١‏ ص ٠١7"‏ بيروت: مؤسسة عز الدين للطباعة والنشرء 6ه ق. 


اكر مقصود. آلودكى روحى و اخلاقى باشد كه از صفات زشت دورى جويدء منظور همان است كه در معناى عذاب بيان شد 
واين خطاب ها جنبه تعليمى دارد. 


اككر مراد از «رُّجِز) در آيه مباركه «صنم و بت» باشد» در اين صورت معناى امر به هجرت از رجز (بت»» اين است كه جون بت 
و بت برستى و شركك يكى از جيزهايى است كه وسيله نزول عذاب الهى مى شود از آن ببرهيز. نه به اين معنى كه مشغول بت 


يرستى هستى! بلكه به اين معنا كه بر اين يرهيز و هجرانت از بت يرستى كه بر آن قرار دارى»همجنان ادامه بده. 


اين منع» در حقيقت امر به مداومت بر هجران از بت است؛ مثل اين كه مسلمانى بكويد: «اهدنا؛ معنايش اين نيست كه من بر 


هدايت نيستم يس مرا هدايت كن؛ بلكه مراد اين است كه مرا بر اين هدايت ثابت قدم بدار. 


علاوه براين» اين دستور جنبه كلى و قانونى دارد كه جهانى است و اختصاص به ييامبرصلى الله عليه وآله ندارد. شاهدش اين 
است كه در ظرف نزول اين آيه نه تنها بيامبر بت را نمى يرستيد - و بيش از آن نيز هيجكاه به دور آن نككشته است - بلكه 


كمر همت بر بت شكنى بسته بود و در اوج مبارزه با مشركان و بت يرستان بوده است.(١)‏ 


ص: مع؟ 


0 مفاتيح الغيب» ج )اص‎ 7١60 تفسير من وحى القرآن» ج 453197 ص‎ -١ 


رواياتى كه در مورد نبى صلى الله عليه وآله ايجاد توهم مى كند 
روايات سهو النبى صلى الله عليه وآله 


مساله «سهو النبى» از قديم مورد توجه دانشمندان مسلمان بوده و آثار زيادى را به خود اختصاص داده است. منظور از اشتباه و 
سهو در اينجاء خطاى در تطبيق امور شرعى استء مثل اين كه ييامبر در ركعات نماز سهو نمايد و هم خطاى در امور عادى و 
مسائل شخصى روزمره. مثل اين كه بيامبر در مقدار بدهكارى خود به كسى اشتباه كند. 


أشاغره و هطوله دوايخ زمينةة قال :مه جواق و امكنان مسيعد؟ را كه اردكاب كتاة صضخيرة را سيو ا جابز م «انثك. بسن به 
طريق اولى اشتباه را ممكن مى دانند. جنانجه اشاره شدء بيشتر امامتّهه معتقدندكه ييامبران در اخذء نكهدارى, تبليغ و اجراى 


وحى و نيز در كردارشان هيج كونه سهو و اشتباهى ندارند.(1) 


شيخ بهايى در جواب شخصى كه مى كفت: مرحوم ابن بابويه به جواز سهوالنبى قايل شده است» سخن جالبى دارد و مى 


كويد: 
«بلكه ابن بابويه اشتباه كرده است؛ جرا كه او نسبت به ييامبر اولى تر است 


ص: ومع 


-١‏ مرحوم صدوق و استادشء» محمد بن حسن بن وليد» سهو النبى صلى الله عليه وآله را جايز مى دانند. ر.كك. به: حسن بن 
محمد مكى العاملى: الالهيات» ج ؟. ص -١4١‏ 2150 قم: المركز العالمى للدراسات الاسلاميه» 15١١‏ ق. 


كه اشتباه كند و احتمال خطاى او بيشتر است)».(١)‏ 


باااين حالء رواياتى دال بر معصوم نبودن ييامبران و أثمه عليهم السّ.لام از كنا خطاء نسيان و سهو نقل شده است كه به دليل 
كستردكى بحث تنها به روايات سهوالنبى صلى الله عليه وآله يرداخته شده واز نقل ديكر روايات درباره عصمت خوددارى مى 


شود. 


درباره كيفيّت نماز رسول خداصلى الله عليه وآله نقل شده است كه آن حضرت نماز جهار ركعتى را دو ركعت خواند و سلام 
داد» يا اين كه نماز جهار ركعتى را ينج ركعت خواند. 


از امام صادق عليه السَّلام نقل شده است كه فرمود: 
«إن رسول الله صلى الله عليه وآله سها فسلم فى ركعتين» ثم ذكر حديث ذى الشمالين» فقال: ثم قام فأضاف إليها ركعتين».(7) 
از زيد شحام نقل شده است كه كفت: 


ااي لمان اناس ركعتين» ثم نسى حتى انصرف. فقال له ذو الشمالين: يارسول الله أحدث فى الصلوه شئ؟ فقال: أيها 
الناس أصدق ذو الشمالين؟ فقالوا: نعم لم تصلّ إلا ركعتين» فقام فأتم ما بقى من صلاته».() 


ص: اع 
-١‏ همان. 


٠6١١ بحارالانوار» ج /و3 ص‎ -١ 
همان.‎ -“ 


آراء علما درباره سهو النبى 

اشاره 

سهو و نسيان ييامبرصلى الله عليه وآله را بسيارى از دانشمندان اهل سدّت و قاطبه شيعه نمى يذيرند. 
شيخ صدوق (وفات: "4١‏ ه.ق) 


«وليس سهو النبى صلى الله عليه وآله كسهونا لان سهوه من الله عزوجل وإنما أسهاه ليعلم أنه بشر مخلوق فلا يتخذ ربا معبودا 
دونه» وليعلم الناس بسهوه حكم السهو متى سهواء وسهونا من الشيطان وليس للشيطان على النبى صلى الله عليه وآله و الاثمه 
صلوات الله عليهم سلطان (إنما سلطانه على الذين يتولونه والذين هم به مشر كون» وعلى من تبعه من الغاوين».(1١)‏ 


«سهو نبى» مائثند سهو ديكر مردمان نيسث؟ زيرا سهواواز طرف خدا (لأوهل ) بك :ودر حتوقت راسههاا ويه تبون افكتدن 
است تا معلوم شود ييامبر نيز بشرى مخلوق است و مبادا كه مردم او را به معبوديت فرا خوانند و از خداوند روى برتابند و مردم 


به سبب سهو يبامبر حكم سهو خودشان را (هركاه سهو نمودند 


ص: ممع 


."8١ ص‎ ١ شيخ صدوقء من لايحضره الفقيه» ج‎ -١ 


بدانند و اين» بر خلاف سهو ساير مردم است كه از ناحيه شيطان و نفوذ اوست و حال آن كه شيطان بر يبامبر و يبشوايان دين» 


سلطه و جي ركَى ندارد؛ 
[إنْما سلطانه على الذين يتولونه والذين هم به مشركون)(1) و [إلا من اتبعه من الغاوين).(5) 


بنابراين» سهو النبى غير از «اسهاءٌ النبى» است و إسم هاى ييامبر» بركشت به قدرت مطلق خداوند دارد كه هيج كس منكر او 
عقلى و روائى بيان كرده اند و روايت سهو النبى را از نظر متن و سند بررسى و با دليل محكم رد كرده اند. 


شيخ مفيد (وفات: 211ه.ق) 
ل معصوم من اول عمره إلى آخره عن السهو والنسيان 
والذنوب الكبائر والصغائر عمدا وسهوا).0) 


«بيامبر از آغاز عمر تا آخر آن از سهو و نسيان و كناهان كبيره و صغيره - جه به صورت عمد جه به صورت سهو - معصوم 


است.» 
ص: ومع 
١‏ - نحل / .٠٠١‏ 


3 إلا مَن انَبككك من الْغاويى )؛ حجر / 57. 


*- النكت الاعتقادية.» ص /". 


شيخ مفيد رحمه الله حديث هاى سهو النبى را از نواصب و مقلدان شيعى آنان دانسته است؛ به ويزه اختلاف آنها را در اين كه 
نمازى كه ييامبر در آن سهو كرد.ء ظهر يا عصر يا عشا بوده استء دليل بر سستى اين حديث و سقوط آن از حجدّت مى داند و 
به همين دليل حكم به وجوب تركك عمل به آن نموده است. وى در رساله ى خود سستى روايت «ذواليدين» را مانند سستى 
افسانه غرانيق دانسته و معتقد است: اكر ممكن باشد كه ييامبر در نمازش سهو كند (در حالى كه امام جماعت است) وييش از 
اتمام نماز روى بركرداند و مردم ببينند و به او كوشزد كنند, بايد ممكن باشد در همه احكام و اعمال شريعت نيز» سهو كند و 
آنها رااز حدٌ خود به جاى ديككر ببرد و در غير اوقاتشان قرار دهد و عيبى نداشته باشد كه او از خود خبر مى دهد يا از كس 


همه اين موارد» جيزهايى است كه هيج مسلمانى و نه هيج غالى و نه هيج موخدىء آن را اجازه نمى دهد. 


بنابراين كسى كه سهو النبى را تجويز مى كندء از حدٌ اعتدال خارج شده. رسوايى به بار آورده است. (افزون بر همه اينها) 
شخصى به نام «ذواليدين» شناخته شده نيستء نه در اصول و نه در راويان» نه حديثى ازاين شخص ديده شده نه ذكرى از او به 
ميان آمده است.(١)‏ 


ص: ىن 


١-رر.كك:‏ بحارالانوار» ج /ااء ص ع؟١ ,.,١359-‏ 


شيخ طوسى (وفات: 52٠‏ ه.ق) 

شيخ طوسى رحمه الله در تهذيب مى نويسد: روايات سهو النبى را عقول نمى يذيرد: 
«وهذا مما تمنع العقول منه».(1) 

وى در كتاب «استبصار» نيز درباره حديث «ذى الشمالين» مى نويسد: 

«ممّا تمنع منه الأدلّه القاطعه فى أنّه لايجوز عليه السهو والغلط صلى الله عليه وآله».(5) 
خواجه نصير طوسى (وفات: "/اعهق) 

وى مى نويسد: 

«ويجب فى النبى العصمه ليحصل الوثوق... وعدم السهو»(*) 

علامه حلى (وفات: 72/!- غم هدق) 

علامه حلّى در شرح تجريد نوشته است: 

«ويجب فى النبى...أن لا يَصحح عليه السهو لثلا يسهو ما أمر بتبليغه)() 


ص: لاع 


-١‏ الشيخ الطوسىء تهذيب الأحكام؛ ج 7 ص 218١‏ تحقيق وتعليق: السيد حسن الموسوى الخرسانء تهران؛ دار الكتب 
الإسلامية ج ع, هع ٠اش.‏ 

؟- الشيخ الطوسىء الاستبصار»ء ج »١‏ ص 27١‏ تحقيق وتعليق» السيد حسن الموسوى الخرسانء تهران: دار الكتب الإسلامية» ج 
ع 11# ش. 

#- كشف المراد: ص 4ع". 

ع- كشف المراد» ص وع” - ٠ه".‏ 


«سهو براو روا نيست تا برخى از آنجه مأمور به تبليغ آن استء فراموشش نشود.) 


در كتاب منتهى(١)‏ و كتاب تذكره. يس از ذكر خبر ابو هريره از «ذو اليدين)(75). به دلايل زير اين حديث را مردود دانسته 


افيك: 
.١‏ از نظر محتوا: جون متضمن إثبات سهو در حق نبى صلى الله عليه وآله است. در حالى كه سهو نبى از نظر عقل محال است. 


8 از نظر سند: راوى حديث ابوهريره است كه دو سال [يا ينج سال0)] بعد از موت ذواليدين اسلام آورده اكد يس حكونة 
مى كويد: «صلّى بنا رسول الله... فقام ذ اليدين».() 


ص: اع 


.819 ر.كك: علامه حلى» منتهى المطلب (ط.ق)» (تبريز: حاج احمدء *1777): ج ١ء ص‎ -١ 

؟- قال ابوهريره: «صلى بنا رسول الله صلى الله عليه وآله صلاه العصر فسلم فى ركعتين فقام ذواليدين فقال أقصرت الصلاه أم 
نسيت يا رسول الله؟ فأقبل على القوم فقال: أصدق ذواليدين فقالوا نعم» فأتم ما بقى من صلاته وسجد وهو جالس بعد التسليم). 
ترجمه: ييامبر نماز عصر را امامت مى كرد در ركعت دوم سلام داد. ذواليدين از حضرت سؤال كرد يا رسول الله! آيا نماز را 
كوتاه كرديد يا فراموش نموديد؟ ييامبر رو به مردم نمود و فرمود: آيا ذواليدين راست مى كويد؟ مردم كفتند: بلى! ييامبر باقى 
مانده نماز را تمام نمود و بعد از سلام در حال نشسته سجده كرد. 

*- «وكان إسلامه [ابوهريره] بعد موت ذى اليدين بسنتين فان ذواليدين قتل يوم بدر وذلكك بعد الهجره بسنتين وأسلم أبو هريره 
بعد الهجره بسبع سنين [بنابراين بايد كفت كه بنج سال بعد ازمر كك ذواليدين اسلام آورده است]». (ر.ك: العلامه الحلى» 
منتهى المطلب (ط.ق)؛ ج 2١‏ ص 08. 

ع- در اين كه ذواليدين همان ذو الشمالين است يا دو شخصء اختلاف نظر وجود دارد. علامه حلى ميكويد: اصحاب روايت 
كرده اند كه به ذواليدين» ذوالشمالين كفته مى شد. (ر.ك: همان). 


". علاسوه براين در حاديث ديككر مده است كه بيامبرصلى الله عليه وآله نه تنها نماز را كم نكرد و فراموش كرده بود؛ بلكه 


ييامبر مى خواست حكم سهو را به مردم بيان كند: 

«إنما أسهو لابين لكم)؛ من سهو مى كنم تا حكم سهو را براى شما بيان كنم.(١)‏ 

درعحدايث ذيكر آمدة اسث: 

«فقام ذو الشمالين فقال اقصرت الصلوه ام نسيت يارسول الله صلى الله عليه وآله فقال كل ذلكك لم يكن"» 

قث ووايك شد اسك: دان قال :انما أسهو لآبية لكم) و همجنين روايت شده است: «انه قال لم أنس ولم تقصر الصلوه»(7) 
شهيد اول (وفات: 48ل/اه.ق) 

هيت ناول وه كرف بعت إل« كر كن ذوالبدييق ف ريض 

١و‏ هو متروكك بين الاماميّه لقيام الدليل العقلى على عصمه النبى عن السهو».0*) 


ص: فنا 


١-رر.كك:‏ همان. 
ا ر.كك: العلامه الحلى. تذكرة الفقهاء (ط.ق)» ج ١‏ ص فر 
"- الشهيد الاولء الذكرى» ص 5١0‏ جاب سنككى بدون شماره صفحات» 1777. 


فاضل مقداد (وفات: 6177 ه.ق) 

فاضل مقداد مى نويسد: 

الأنجوق غلى الثنى ضكك الله عليه وآله الهو مظلقاء أى فى الشرع 
وغيره.ل() 

علامه مجلسى (وفات: ٠/ا١اه.ق)‏ 

وى مى نويسل: 


«اماميّه قائل اند به عصمت بيامبران و أثمّه عليهم الس لام از كناهان صغيره و كبيره» عمدى و اشتباهى و از روى فراموشىء و 
همجنين از اسهاء خداوند جه قبل از نبوّت و امامت و جه بعد از آن, بلكه از زمان ولادت تا زمان ملاقات خداى سبحانء و 
كسى با آن مخالفت نورزيده است؛ جز شيخ صدوقء محمد بن بابويه و استادش (ابن وليد). اين دو بزركوارء «إسها» از جانب 
خداوند را ممكن دانسته اند» نه سهوى كه از ناحيه شيطان است؛ ليكن مخالفت اين دو نفر» زيانى به إجماع نمى رساند (و 


باطل بودن سهو النبى به حال خويش باقى است).(75) 

اما در مباحات و مكروهات نيز بيشتر اصحاب اماميّهء قائل به صادر نشدن 

ص: 517/6 

-١‏ فاضل مقداد سيورى الحلى» نضد القواعد الفقهية على مذهب الامامية» ص 58 - 58 تحقيق: السيد عبد اللطيف 


الكوهكمرىء قم: مكتبه آية الله العظمى المرعشى» ١ه‏ 


4 صءل١ بحارالانوار» ج‎ -١ 


سهو از انبيا و أئمه هستند جنان كه آيات و روايات جندى نيز بر آن دلالت دارند؛ مانند: 

(و ما ينطق عن الهوى * إن هو إلا وحى يوحى](1) و [إن أتبع إلا ما يوحى إلي...1(.1) 

هم جنين حضرت رضاعليه الشلام در وصف امام مى فرمايد: 

«فهو معصومٌ مؤيْدٌ موققٌ مسدّدٌ» قد أمِنَ من الخطاء و الزَّلّل و العثار».(2 

«امام معصومى است كه از جانب خدا تأييد شده و توفيق به او عنايت شده و محفاظت شده و به همين سبب از خطا و لغزش در 
امان است.» 


«فمنها أن يعلم الامام المتولّى عليه أنّه معصومٌ من الذنوب كلهاء صغيرها وكبيرهاء لايزل فى الفتياء ولا يخطئ فى الجواب ولا 
يسهو ولا ينسى ولا يلهو بشىء من أمر الدنيا... وكيف يسهو فى صلاته من كان يرى من خلفه كما يرى من بين يديه» ولم يغير 


.6٠/ انعام‎ 5 


بورك بحارالانوار» ج /او3 ص م ١‏ 


شيئاء ويعلم ما يقع فى شرق الارض وغربها».0١)‏ 


على الله عليهدو! لداقنايزه بهر كوته تقضن و علب عليين امك :ذا از النايقه ميحلق زوك النقن فى داب 11 


عضد الدين الابجى (وفات: 2ه/اه) 


«وفى جواز صدوره (كذب) عنهم على سبيل السهو والنسيان خلاف فمنعه الأستاذ وكثير من الأئمه لدلاله المعجزه على صدقهم 
وجوزه القاضى مصيرا منه إلى عدم دخوله فى التصديق المقصود بالمعجزه)70) 


«و در جواز صدور كذب از انبياعليهم السِّلام بر سبيل سهو و نسيان خلاف است؟؛ استاد و سيارى از يزركان به دليل دلالت 
معجزه بر صدق كفتارشان جايز ندانسته اند و قاضى كفته است كذب به طور سهو و نسيان دخالتى در تصديق مقصود از 


معجزه ندارد.) 

وى در ادامه مى نويسد: 

صدور كبائر را به صورت عمد جمهور و بيشتر 
ص : 517/9 

-١‏ همان. 


؟- ر.كك: وحى وا نبوّت در قرآن» ص 97؟؛ 360.011 51ع. الالالالالا. 


*- المواقف, ج *؛ ص .8١8‏ 


اشاعره سمعاً ممتنع دانسته اند و معتزله بناء بر اصولشان (كه قائل به حسن و قبح عقلى هستند) عقللاً صدور كبائر را از انبيا ممتنع 


مى دانند؛ اما سهوا بيشتر جايز دانسته اند.0١)‏ 

ابن حزم 

«ونقول أنه يقع من الأنبياء السهو عن غير قصد».(؟) 
خلاصه و نتيجه 


.١‏ آنجه باعث ايجاد شبهه در عصمت انبياعليهم السّ.لام شده استء تمسكك به ظهور بدوى برخى آيات و نيز اسرائيليات است 
كه با دقت بيشتر دراين كونه آيات و مقايسه آن با آيات ديكر و نيز مراجعه به روايات صحيح و موثّق كه از ييامبرصلى الله 
عليه وآله و أئمه معصومين عليهم السّ.لام در تفسير آنها وارد شده است, ظهور لغزان اين آيات به ظهور ثابت و ظهور افرادى 
آنها به ظهور جَملى و ظهور تصورى به ظهور تصديقى بر مى كردد. 


”. تمام شبهاتى كه از سوى آيات قرآن درباره عصمت انبياعليهم السّلام مطرح شده استء بركرفته از جدايى برخى مفسران از 
أئمه معصومين عليهم السّلام - كه قرآن ناطق 


ص: ذا 


-١‏ همان. 


؟- ابن حزمء الفصل فى الملل والأهواء والنحل» موقع الوراق» 3|1//31130.60111. الالالالالا//: ]1 


دست آورد. 


*. منظور از وازه هايى مانند «ذنب»» «عصيان»» «ظلم) و ...»يا تركك اولى است؛ زيرا كاهى تعبير كناه و مرادف آن مانند عصيان 
و ذنب به كارى كه حرام نيست و صرف مكروه و مرجوح استء اطلاق مى شود و كار مكروه و ترك اولى منافاتى با عصمت 
ندارد؛ يا حكايت إسناد كناه از سوى دشمنان آنها بوده يا به دليل شدت معرفت و عشق به مولا و يزركى مقام آنها بوده در 


حدى كه حتى لحظه اى يرداختن به وظايف بشرى را از لحظات غفلت و كناه مى دانستند. 
مراد از استغفار دفع كناه است نه رفع آنء كه يا به دليل توجه تام به مولا است يا كسب ثواب بيشتر. 


؟. خطاب هايى كه به ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله شده است دليل بر معصوم نبودن او نيستء بلكه جون رسالت او همكانى 
است» خطاب از باب مثل معروف عرب «اياكك اعنى و اسمعى ياجاره) به عموم انسان ها يا امت اسلام است؛ اما جون يبامبر 
كير نده و مخاطب اصلى استء ظاهر خطاب متوجه اوست. 


ه. در بيشتر آيات» شبهه به دليل يكك قضيه شرطيه است كه در منطق ثابت شده است كه قضيه شرطيه دلالت بر صحت ملازمه 


بين مقدم و تالى دارد نه بر تحقق مقدم يا تالى. 
. معروف ترين روايت در مورد «سهو النبى»» حديث ذى الشمالين 


ص: ذا 


معصوم از سهو و نسيان مى دانند. 

الهم 

عَرْفِى نَفْسَك فَإنَك إِنْ لم تُعَرْفْنى نَفْسَك لَمْ أغرفئ تيك اللَّهُمَ فى رَسْولَك فَإنَك إِنْ لم تُعَرْفنِى رَسُولَك لَمْ 
أغر ف بتك اللَّهمَ َرَفنى بتك فَإنّك إِنْ لَم ُعَرفنى بتك ضَلَلْتُ عَنْ دينى.(01 


ص: 4ع 


."717/ الكافى» ج١2 ص‎ -١ 


ص: لا 


فهرست منابع 
كتب 
.١‏ قرآن كريم. 


". ابراهام كهنء را ب كك (4513113117 ,11 ©017). كنجينه اى از تلمود» ترجمه از متن انكليسى: امير فريدون كر كانى» 
ترجمه و تطبيق با متون عبرى» يهوشوعء نتن الى» تصحيح جاب: غلامرضا ملكىء به اهتمام: امير حسين صدرى بوره زير نظر 


يهودا حىء تهران: اساطير» ج اول» 787١هش.‏ 

*. ابن ابى الحديد معتزلى» شرح نهج البلاغة» قم: انتشارات كتابخانه آيت الله مرعشى نجفى رحمه الله 10 ه ق. 

؟. ابن ابى الحديد معتزلى» شرح نهج البلاغة» تحقيق: محمد ابوالفضل ابراهيم» قم: دار احياء الكتب العربية» بى تاء ٠١‏ جلد. 
ه. ابن اثير» عز الدين ابوالحسن علىء اسد الغابة فى معرفة الصحابه؛ بيروت: دارالفكرء 77١ه‏ ق. 


ص: ا“ 


تابخ أثيزة عن الذوخ ابوالحسة على أسن الغابة» موقع الوراق» 31130.601717//ا|3. |الالالالالا//: ما . 

. ابن اثير» عز الدين ابوالحسن علىء الكامل فى التاريخ» بيروت: دار صادرء 70١ش.‏ 

4 ابن اثير» عز الدين ابوالحسن علىء النهاية فى غريب الحديث والاثر» بيروت: دار الكتب العلميه» ج 2١‏ 1518 ه. ق. 
9.ابن جوزىء ابوالفرج عبدالرحمن بن .١‏ علىء زاد المسير» بيروت: دار الكتاب العربى» ج 2١‏ 577 ق. 

.٠‏ ابن حزم الفصل فى الملل والأهواء والنحلء ج 6 ص ١‏ موقع الوراق» 31130.60117//ا|. الالالالالا. 

.١‏ ابن خلدون, عبدالرحمن بن محمدء تاريخ ابن خلدونء بيروت: دار الفكر ط الثانية» ١ه‏ ق. 

.١‏ ابن شه رآشوب مازندرانى» محمد مناقب آل أبى طالب عليه السّلام» قم: مؤسسه انتشارات علامه, 11/9١هق»‏ ؟ جلد. 
. ابن عساكرء تاريخ مدينة دمشق» تحقيق: على شيرىء بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع؛ 0١1؟1١.‏ 


ص: الع 


.ابن فارس» ابو الحسين احمد بن زكرياء معجم مقاييس اللغه» تحقيق: عبد .١‏ السلام محمد هارون» بيروت: دار الجيل» ج 


دوم اق. 
0. ابن كثير الدمشقى» إسماعيل بن عمرهء تفسير القرآن العظيم؛ بيروت: دار الفكر, .160١‏ 
8. ابن كثير الدمشقى» إسماعيل بن عمرء البداية و النهاية» بيروت: دار الفكرء /01١ه‏ ق 


3 ابن كثير الدمشقى» إسماعيل بن عمر» البداية والنهاية, تحقيق وتعليق: على شيرى» بيروت» دار إحياء التراث العربى» ج‎ .١7/ 
.١ 6ج‎ 


. ابن كثير الدمشقى» إسماعيل بن عمر» السيرة النبوية. بيروت: دار المعرفة» ج اول؛ 8" , 
.بن منظور الأفريقى المصرىء محمد بن .١‏ مكرمء لسان العربء بيروت: دار صادرء ج اولء بى تا. 


."٠‏ ابن هشام الانصارىء مغنى اللبيب» تحقيق: محمد محيى الدين عبد الحميد؛ قم: منشورات مكتبه آية الله العظمى المرعشى 
النجفى؛ *180. 


.١‏ ابن هشامء عبدالملكك بن هشام, السيرة النبوية» تحقيق: مصطفى السقا و ابراهيم الأبيارى و عبد الحفيظ شلبى؛ بيروت: دار 
المعرفة» ص تا. 


ص: الع 


التزاكة العري وى نا 


©”. أبوالعباس أحمد بن محمد بن على ابن حجر الهيثمى» الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال وال كفا ا 
الرحمن بن عبد الله التركى - كامل محمد الخراطء لبنان: مؤسسه الرساله» ج 2١‏ /1١6١ه‏ ق. 


0 ابو الفتح محمد بن عبد الكريم الشهرستانى» الملل و النحل» تخريج: محمد بن فتح الله بدران» قاهره: مكتبه الا-نجلوا 
المصريه» ج '"» بى تاء” جلد. 


*. أبو عبدالله محمد بن عبدالباقى الزرقانى المصرى المالكى, شرح المواهب اللدنيةٌ بالمنح المحمديه. 
. أبو نعيم أحمد بن عبد الله الأصبهانى» حلية الأولياء وطبقات الأصفياء؛ بيروت: دار الكتاب العربى» ج ؛ 1508. 
8 ابو هلال العسكرى. الفروق اللغوية» قم: جامعه مدرسين» ج 2١‏ 17١5١هق.‏ 


ص: عع 


9 أبى القا ا ابن عساكرء تاريخ دمشقء دراسه وتحقيوٌ شيرىء بيروت: دار الفكر للطباعة والنث 
بئ العاسم على بن بن يخ دمشق تحفيق على شيرىء» بير 1 
والتوزيع» .للمء. طاعع ل طلقاماة. لنانقانكا 


ابى حنيفه» النعمان بن ثابت الكوفى» شرح الفقه الاكبر» شارح: ملاعلى قارى حنفىء» بيروت: دار الكتب العلميه؛ بى تا. 


"١‏ إتان كلبركك معاصرهء كتابخانه ابن طاووس و احوال و آثار او» مترجمان: سيد على قرائى و رسول جعفريان» قم: كتابخانه 


آيهُ الله مرعشى نجفىء 517١هاق.‏ 

””. احمد امين» ضحى الاسلام؛ بيروت: دار الكتب العربى» ج اول 78١هق.‏ 

*". اديب صعبء الاديان الحيه نشوؤها و تطورهاء بيروت: دار النهار للنشرء ج دوم 19948م. 

ع". اشتيانى» جلال الدين بن على» تحقيقى در دين يهودء ايران» بى ناء ج اول» 178 موجود در كتابخانه آيت الله مرعشى 
0" الاشقرء عمر سليمان, عالم الملائكة الابرار» اردن: دار النقائس» ج / 1510. 

©*. اصفهانى» راغبء مفردات فى غريب القرآنء بى جاء دفترنشرالكتاب, ج اول» ٠5٠ق.‏ 


ص: م6 


/".الالوسى البغدادىء أبى الفضل شهاب الدين السيد محمود, روح المعانى فى تفسير القرآن العظيم والسبع المثانى» بيروت: 


ذا الحياء التزاك العرن نينثا 


امام الحرمين الجوينى» عبدالملكك. الارشاد الى قواطع الادلهُ فى اصول الاعتقاد. تحقيق: اسعد تميم» بيروت: مؤسسه الكتب 


الثقافيه ج ١‏ 8١٠١هق.‏ 

9 الامام حافظ ابن الحسين مسلم بن حجاج» صحيح مسلمء بيروت: دارالفكر بى تا. 

٠ع.‏ الأمين» السيد محسنء اعيان الشيعة» تحقيق وتخريج: حسن الأمين» بيروت: دار التعارف للمطبوعات, بى تا. 
.١‏ امينى» ابراهيم» بررسى مسائل كلى امامتء قم: دار التبليغ اسلامى» ج دوم 78١ه.‏ 

". انسان و خلافت الهى» 1311.010 ©015ج]. الالالالالا. 


".الا يجى قاضى» عضد الدين عبدالرحمن بن احمد» شرح المواقف» تحقيق و شرح: على بن محمد الجرجانى» مصر: مطبعة 
السعاده» ج ١‏ 176. 


عع الا-يجى قاضى» عضد الدين عبدالرحمن بن احمكدء» المواقف» تحقيق: عبد الرحمن عميره» بيروت: دار الجيل» ج اول» 
ااه دا 
حَ 


,181 


ص: 6 


*6. بانى كاشانى» محمد رضاء الاربعين فى فضائل مولانا امي رالمؤمنين عليه السّلام» قم: اسماعيليان» 171/7. 


/ا6. البحرانى» ابن ميثم» قواعد المرام فى علم الكلام» تحقيق: سيد أحمد حسينىء بإهتمام: سيد محمود مرعشىء قم: مكتبه آية 
الله العظمى المرعشى النجفى. ح ”0 1508. 


البرهان فى تفسير القرآنء تهران: مؤسسه البعثه ج ١510 2١‏ ق. 
64.بحرانى» سيد هاشم, غايه المرام و حجه .١‏ الخصام فى تعيين الاآمام من طريق الخاص و العام» تحقيق: السيد على عاشور. 
لهك بخارى» اسماعيل» صحبيح بخارى» بيروت: دار الاحياء التراث العربى» ج١2‏ بى تا. 


.١‏ بدر الدين الزركشىء محمد بن بهادرء البحر المحيط فى اصول الفقه» تحقيق و تعليق: محمد محمد تامر» بيروت: دار الكتب 
العلمية» ج اول ١57١ه.‏ 


6 بروجردى سيك حسين» الصراط المستقيم: قم: مو سسه انصاريان» عاق. 


ه. البغدادى» اسماعيل باشاء ايضاح المكنون فى الذيل على كشف الظنون عن اسامى الكتب والفنون» بيروت: دار احياء التراث 


العوم كا 


ص: لاع 


6ه.البغدادى, اسماعيل باشاء هديةٌ العارفين و آثار المصنفين» بيروت: دار احياء التراث العربى» بى تا. 

هه. البلاغى. الشيخ محمد جوادء الهدى إلى دين المصطفىء بيروت: مؤسسة الأعلمى للمطبوعات, ج: 1508. 
8. بلعمى» تاريخنامه طبرى» تحقيق: محمد روشنء» تهران: سروشء ج دومء 1اش. 

/. البيان المفيد فى العلم التوحيد. 

8. بيضاوى, عبدالله بن عمرء أنوار التنزيل و أسرار التأويل(تفسير بيضاوى»» بيروت: دار الفكر. 

4. التبريزى» مرآة الكتب» تحقيق: محمد على الحائرىء قم: مكتبه آي الله العظمى المرعشى العامه ج اول؛ .١151١5‏ 


.الترمذى السلمى» أو عسنق محمد بن عيسى » سنن الترمذى (الجامع الصحيح)؛ تحقيق: مل محمد شاكر وآخرون. بيروت: 


ذا إخباءالتراك العريق: من ثاء 


6 التسترى» قاضى نور الله احقاق الحق وازهاق الباطل. تهران: مطبعه اسلامية ىئ تا وقم: مركز يزوهش هاى اسلامى 
المصطفى» معجم عقائدى» نسخه اول» قم 1اهش. 


ص: لم6 


0 تسترىء» ابومحمد سهل بن عبدالله» تفسير التسترى» تحقيق: محمد باسل عيون السودء بيروت: منشورات محمدعلى بيضون / 
دارالكتب العلمية» ج 2١‏ 77١اق.‏ 


*5. التفتازانى» سعدالدين مسعود بن عمرء شرح المقاصد فى علم الكلام؛ باكستان: دار المعارف النعمانية» ج١2‏ 501١ه.‏ 
8. جرجانى» سد شريف على بن محمدء التعريفات» بيروت» مؤسسة التاريخ العربى» ج اول» 51١ه‏ ق. 

*.جرجانى» سيد شريف على بن محمد» شرح 

المواقف» قم: منشورات الشريف الرضى» 9١؟١ق,.‏ ج8. 


6#. الجزائرى الشيخ طاهرء الجواهر الكلاميةً فى عقايد الاسلامية» شرح و تحقيق: شيخ عبدالعزيز عزالدين السيروان» بيروت: 
عالم الكتب, ج 0١‏ 502١ه‏ 


/ا5. جعفرى» يعقوب». عصمة الانبياء عليه السلام» رساله التقريب» ش ”. 
ع. جعفرىء يعقوب» عصمة الأنبياءعليه السَلام عند المذاهب الاسلاميهء 010. 51113-|3. الالاثالالا. 


4. جمعى از نويسند كان زير نظر محمود فتحعار » انسانء راه و راهنما شناسىء قم: مركز انتشارات موسعنة امور شع 3 


يزوهشى امام خمينى رحمه الله ج اول» 115اش. 


ص: 6 


٠.جمعى‏ از نويسند كان امامت يزوهىء, بررسى ديدكاه اماميه» معتزله واشاعره» زيرنظر دكتر محمود يزدى مطلق (فاضل)» 


مشهد: دانشكاه علوم اسلامى رضوى» جح اول» 15اش. 


ال/. جوادى آملىء» عبدالله» تفسير موضوعى قرآن كريم (سيره رسول اكرم» قم: مركز نشر اسراء» ج لد ال ج 3 
أع]. 360 أاكع. /الالالالالا . 


"/. جوادى آملىء عبد الله» تفسير موضوعى قرآن كريم (وحى و نبوت در قرآن)» تحقيق و تنظيم: على زمانى قمشه اىء قم: 


اسراءء ج اول» 2078١‏ ج". 
*/. جوادى آملى, عبدالله» تفسير موضوعى قرآن كريم (سيره ييامبران در قرآن)»؛ قم: مركز نشر اسراء» ج 7 1/4اش», ج 8. 
/. جوادى آملى, عبدالله» ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت» قم: مركز نشر اسراء» ج 7 1717/9. 

0 الجوهرىء اسماعيل بن حمادء الصحاح تاج اللغهُ و صحاح العربية» بيروت: دار العلم للملايين» ج 5: 5037١ه‏ 

8/. حائرى تهرانى» مير سيد علىء المقتنيات الدرر و ملتقطات الثمر» تهران: دارالكتب الاسلاميه؛ /الا7اش. 


ص: لمكا 


ا حاجى خليفه (كاتب جلبى)) مصطفى بن عبد الله كشف الظنون» بيروت: دار إحياء التراث العربى» بى نا. 


م حاكم نيشابورى» محمك» المستدركك على الصحيحين» تحقيق: مصطفى عبدالقادر عطاء بيروت: دارالكتب العلميه» ج 3 
؟#اق. 


4 الحر العاملى» محمد بن الحسنء إثبات الهداة بالنصوص و المعجزات, قم: المطبعه العلميه» ٠١١‏ ه 

٠‏ الحر العاملى» محمد بن الحسنء وسائل الشيعة» قم: مؤسسه آل البيت عليه السَلام» 16:9 ه ١‏ جلد. 

١‏ حسكانىء عبيد الله بن احمد» شواهد التنزيل» تهران: دفتر جاب و نشر وزارت ارشاد. 

7 حسن ايوبء تبسيط العقائد الاسلامية» بيروت: دار الندوه الجديده؛ جه 1507. 

4 حسينى استرآ بادى» سيد شرف الدينء تأويل الايات الظاهرة, قم: انتشارات جامعه مدرسين» ج 20١‏ 1509١هق.‏ 


8 الحسينى الصدرء السيد علىء العقائد الحمّه (دراسة علمية جامعة فى اصول الدين الاسلامى على ضوء الكتاب والسنّة 
والعقل). .0 ع]3]. الالالالالا. 


ص: ١و‏ 


0 حسينى شيرازى» سيد محمدء تقريب القرآن إلى الأذهان. بيروت: دار العلوم للطباعة و النشرء ج ١‏ 167 ق. 
حسينى طهرانى» محمد حسينء امام شناسى» تهران: حكمت, 8١؟١ق.‏ 

/ا/. حسينى همدانى» سيد محمد حسين. انوار درخشان,» تهران: كتابفروشى لطفى» ١5١5‏ ق. 

حكيمء سيد محمد تقىء الأصول العامة للفقه المقارن» مؤسسة آل البيت عليه السّلام للطباعة والنشرء ج 0 191/4. 
وا الحلى على ب يرهان الدابى السيره الحلبية» ييروت:"دان الخياء التزان العونى > بن نا 

١‏ الحلى» حسن بن سليمان» المحتضر» نجف: مطبعه حيدريه ج ١‏ /ا1اه 

.ق١٠؟١15‎ 2١ الحمصى الرازىء الشيخ سديد الدين محمودء المنقذ من التقليد» قم: جامعه مدرسينء ج‎ .١ 


”4. الحميرى البغدادىء ابو العباس عبد الله بن جعفرء قرب الاسناد, التحقيق: مؤسسة آل البيت؛ قم: مؤسسه آل البيت» ج اول 
#عاهم. 


ص: حرا 


4. حنفى» حسنء من العقيدة الى الثورة» بيروت: مركز الثقافى العربى للطباعة و النشرء ج اول» //19١م.‏ 

*4. حلى» وهبه بن مصطفىء المنير» بيرت: دار الفكر المعاصر» ج 2١‏ /51١اق.‏ 

40. خراسانى» محمد كاظمء كفاية الاصولء قم: جامعه مدرسين. 

8. خسرو يناه» عبدالحسين» كستره شريعت» تهران: دفتر نشر معارف» ج١2‏ 1/7اش. 

4. الخطيب البغدادى» تاريخ بغداد» تحقيق: مصطفى عبد القادر عطاء بيروت: دار الكتب العلمية» ج .١111/ 2١‏ 
.خمينى» سيد مصطفىء القرآن الكريم (تفسير)» بى جا: مؤسسة نشر آثار الإمام الخمينى» ج 2١‏ 18١هق.‏ 


4 خواجكى شيرازى» محمد بن احمد» النظامية فى مذهب الامامية» تعليق و تصحيح على اوجبى» تهر ناهر كر نشت فر هكين 
قبله» ج ,2 116اش. 


.٠‏ الخورى الشرتونى اللبنانى» سعيدء أقرب الموارد فى فْصّح العربية والشوارد» قم: منشورات مكتبه آيه الله العظمى المرعشى 
النجفى, 07١هق.‏ 


ورغم 


١‏ الدارمىء أبو محمد عبد الله بن عبدالرحمن» سنن الدارمى» تحقيق: فواز أحمد زمرلى و خالد السبع العلمى» بيروت: دار 
الكتاب العربى» ج١2‏ /1501ه- ق. 


".داور يناه» ابوالفضلء انوار العرفان فى تفسير القرآن» تهران: انتشارات كتابخانه صدرء ١11/0‏ ش. 
٠٠‏ . ذكاوتى قراكزلو» عليرضاء اسباب النزول (ترجمه ذكاوتى)» تهران: نشر نى» ج 2١‏ 17817 ش. 


.٠‏ الذهبى؛ سير أعلام النبلاء» إشراف وتخريج: شعيب الأرنؤوطء تحقيق: محمد نعيم العرقسوسىء, مأمون صاغرجىء بيروت: 
مؤْ سسة الرساله» ج فى *7١#*اودق.‏ 


.٠0‏ الذهبى؛ سير أعلام النبلاء» إشراف وتخريج: شعيب الأرنؤوط. تحقيق: محمد نعيم العرقسوسىء مأمون صاغر جى» بيروت: 
مؤ سسة الرساله. ج4) او اق. 


3 الذهبى. شمس الدين محمد بن احمدل» تاريخ الاسلام» تحقيق: عمر عبد السلام تدمرى» بيروت: دار الكتاب العربى» ج‎ ٠١ 
1611 


ص: عاوع 


/ا٠.رازى»‏ ابوالفتوح حسين بن على» روض الجنان وروح الجنان» مشهد: آستان قدس رضوى» م64١‏ م- ق. 
. رازىء فخر الدين» عصمة الانبياء عليه السشلام؛ قم: منشورات الكتبى النجفى» .١15١8‏ 
08 رازى» فخر الدين» مفاتيح الغيب (التفسير الكبير)» بيروت: دار إحياء التراث العربى» ج ”2 2و ق. 


..٠‏ رازى» محمد بن ابى بكر بن عبد القادر» مختار الصحاحء تصحيح: احمد شمس الدين» بيروت: دار الكتب العلميه؛ الطبعة 
الاولى ١١8‏ ه- ق. 


.ق-وما#١؟ راغب اصفهانى» حسين بن محمدء المفردات فى غريب القرآن» بيروت: دا رالعلم الدار الشاميه» ج‎ ١1١ 


انتشارات اسلامى» جهارم//ا8اش. 


.ق-وه١8٠ روئلد سنء دوايت م» عقيدة الشيعه» بيروت: مؤ سسه المفيد للطباعه و النشر» ج دومء‎ .١ ٠1١ 
الزبيدى» سيد محمد مرتضىء تاج العروس من جواهر القاموس» بيروت: مكتبة الحيات» بى تا.‎ .1١ 


ص: 6 


. زحيلى وهبه بن مصطفىء المنير» بيروت: ج اول» 15١18‏ ه- ق. 

2 . زمخشرىء محمود, الكشاف عن حقائق التنزيل» بيروت: دارالكتب العربى» ج ”2 15017 ه- ق. 

١‏ اسبحانى» جعفرء الالهيات على هدى الكتاب والسنةٌ و العقل» الدراسات الاسلاميه (معجم عقائدى)» نسخه اول» ١78١ه‏ ش. 
. سبحانى» جعفر. عصمة الأنبياء فى القرآن الكريمء قم: مؤسسة الإمام الصادق عليه السّلام, ج 03 1"87. 

9. سبحانى» جعفر؛ محاضرات فى الالهيات؛ تلخيص: على ربانى كلبايكانى» قم: جامعه مدرسين» بى تا. 

. سبحانى» جعفر» مع الشيعة الاماميةُ فى عقائدهم» 177 .نأ 11.7 9لإداع]. الالامالالاش‎ .٠ 

.1787 سبحانى» جعفر» منشور جاويدء قم: مؤسسه امام صادق عليه السّلام» جاب دوم‎ .١ 

7 . سبحانى» جعفر» منشور عقائد امامية» //ا][. 10 2]ا]ع. الالالالالا. 

.١7*‏ سبزوارى نجفىء محمد بن حبيب الله إرشاد الأذهان فى تفسير القرآن؛ بيروت: دار التعارف للمطبوعات» ج ١‏ 1619 ق. 


ص: و 


117 السبزوارى» الملا هادى» شرح الاسماء الحسنى» قم: منشورات مكتبة بصير تى» طبعة حجريه. 

”. السرابى التنكابنى» الشيخ محمد بن عبد الفتاح» سفينه النجاة» تحقيق: السيد مهدى الرجائى؛ قم: المحقق, ج "١‏ /ا/ا١‏ ش. 
.١ 72‏ سعيدى مهر» محمد» آموزش كلام اسلامى» قم: كتاب طه. ج ”07 ا . 

.قه١١1‎ 2١ سيد ابن طاوسء اليقين» قم: مؤسسه دارالكتاب» ج‎ .١7 


. سيورى الحلى» فاضل مقداد» نضد القواعد الفقهية على مذهب الامامية» تحقيق: السيد عبد اللطيف الكوهكمرى. قم: 
مكتبة آيه الله العظمى المرعشى. "1507 ه- ق. 


..٠‏ سيورى الحلى» فاضل مقدادء اللوامع الالهية فى المباحث الكلامية» تحقيق: قاضى طباطبايى» تبريز: مطبعه شفق» 798اق. 


.,191 


ص: راوع 


7 . السيوطىء تاريخ الاخلفاء» موقع الوراق» 3130.601 لالاأق. الالالالالا. 

77 1. شبرء سد عبدالله» حق اليقين فى معرفة اصول الدين» تهران: كانون انتشارات عابدى» بى تا. 

1*6. شبرء سيد عبدالله» مصابيح الأنوار فى حل مشكلات الاخبار» قم: مكتبه بصيرتى؛ ١/اش.‏ 

0. الشريف الرضىء نهج البلاغة» ترجمه: محمد دشتى. 

8"". الشريف المرتضى علم الهدى, على بن الحسين الموسوىء الذخيرة فى علم الكلام؛ قم: جامعه مدرسين» ١١١هق.‏ 


/737 . الشريف المرتضى علم الهدى, على بن الحسين الموسوىء الشافى فى الامامة» تحقيق و تعليق: السيد عبد الزهراء الحسينى 
الخطيب» تهران: مؤسسه الصادق للطباعه و النشر» ج ؟ ٠٠١‏ #لو.ق. 


. الشريف المرتضى علم الهدى على بن الحسين الموسوىء تنزيه الانبياء» قم» مكتبه بصيرتى. 
9. الشلبى» أحمدء مقارنة الأديان " (الاسلام)؛ قاهره: مكتبة النهضة المصرية. ج017 /19917. 


ص: لاا 


.)١79/7 الشهيد الاولء الذكرى (جاب ستككى بدون شماره صفحات»‎ .,©٠ 

.١‏ شوكانى» محمد بن علىء فتح القدير» بيروت: دار ابن كثير» دار الكلم الطيب» ١51١5‏ ق. 

"5/. الشيخ الامينى» الغدير» بيروت: دار الكتاب العربى؛ ج © 21791 ١٠جلد.‏ 

*16. شيخ الرئيسء ابن سيناء الالهيات من كتاب الشفاءء قم: بوستان كتاب» ج 2١‏ 1/8اش. 

16. الشيخ الصدوق, الخصالء تصحيح و تعليق: على أكبر الغفارى» قم: جامعه دوسي 11711 تن . 
0؟٠.‏ الشيخ الصدوقء معانى الأخبارء تحقيق: تصحيح وتعليق: على أكبر الغفارى» قم: جامعه مدرسين؛ 11/4اش. 
158. الشيخ الصدوق, من لا يحضره الفقيه» تحقيق و تصحيح وتعليق: على أكبر الغفارى, قم: جامعه مدرسين. 


11 . الشيخ الصدوقء الاعتقادات فى دين الامامية, تحقيق: عصام عبد السيدء بيروت: دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع» ج 3 
151, 


68. الشيخ الصدوقء عيون أخبار الرضاعليه السّلام» انتشارات جهان. 11/8 قى. 


ص: 949 


١‏ الشيخ الصدوق» من لايحضره الفقيه» تحقيق: على اكبر غفارى» قم: جامعه مدرسين» ج كل ااه 
106. الشيخ الطريحى» فخرالدين» مجمع البحرين» تهران: كتابفروشى مر تضوى» 116اش. 


١.الشيخ‏ الطوسىء محمد بن حسنء الاستبصارء تحقيق وتعليق: السيد حسن الموسوى الخرسانء تهران: دار الكتب الإسلامية» 
اج ع “م11 ش. 


7. الشيخ الطوسىء تهذيب الأحكام؛ تحقيق وتعليق: السيد حسن الموسوى الخرسان. تهران: دار الكتب الإسلاميه» ج 5 
ه؟اش. 


*18. الشيخ المفيد, المسائل العكبرية» تحقيق: على أكبر الإلهى الخراسانى بيروت: دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع» ج "؛ 
عاع1,. 


ده . الشيخ المفيد. النكت الاعتقاديه» تحقيق: رضا المختارىء بيروت: دار المفيد للطباعة والنشر والتوزيع» ج 0 1818. 
0 .الشيخ المفيد اوائل المقالات» قم: كنكره جهانى شيخ مفيد»1؟١هق.‏ 


6٠١ ص:‎ 


/ا6 ١‏ . الشيخ المفيد» اوائل المقاللات» تحقيق ابراهيم انصارى زنجانى خوئينى» بيروت: دار مفيد» ج ال 6818ل 
8. الشيخ المفيد» تصحيح الاعتقاد» قم: كنكره شيخ مفيد, 61١ه‏ ق. 
089. صافى» محمود بن عبد الرحيم» الجدول في إعراب القرآن» بيروت: دار الرشيد مؤْ سسة الويمان» ج ع م#14لاق. 


. الصالحى الشامى» سبل الهدى والرشاد. تحقيق وتعليق: الشيخ عادل أحمد عبد الموجود, الشيخ على محمد معوض» 
بيروت: دار الكتب العلميه» ج .١151١5 2١‏ 


.١‏ صَبحى حموى اليسوعىء الاب» معجم الايمان المسيحىء بيروت: دار المشرق» 199م. 


.١2"‏ صبحى صالح. يزوهش هايى درباره قرآن و وحى» ترجمه: محمد مجتهد شبسترى» تهران: دفتر نشر فرهنكك اسلامى» ج 
”م 133377 م-.ش 


و صدرالمتالهين محمد بن ابراهيم» تفسير القرآن الكريم» تحقيق: محمد خواجوى» قم: انتشارات بيدار» ج ملم ه-.ش. 


عم صدر المتالهين محمد بن ابراهيم» الاسفار الاربعة» تصحيح و تعليق: أيه اللّه حسن حسن زاده» تهران: وزارت ارشاد» ج 3 
#اعاهق. 


6٠١ ص:‎ 


6.. طباطبايى» سيد محمد حسين» الميزان فى تفسير القرآن» قم: جامعه مدرسين. /ا١؟5١‏ مه ق. 
68 .طباطبايى» سيد محمد حسين» ولايبت نامه» ترجمه: همايون همتى» تهران: امير كبير» ج .,١‏ 


.١21/‏ الطبرانى» أبوالقاسم سليمان بن أحمد, المعجم الاوسط» تحقيق: طارق بن عوض الله بن محمد, عبد المحسن بن إبراهيم 
الحسينى» قاهرة: دار الحرمين» ١16‏ مدق 


8 . الطبرسىء أبى منصور أحمد بن علىء الاحتجاج. تعليقات وملاحظات السيد محمد باقر الخرسانء النجف الأشرف: دار 
النعمان للطباعة والنشرء 17885٠١هش.‏ 


16 #أفضا ند دحسة + تسر تجواامع" السامعة تهران: انتشارات «انفكام تهران :و مديرتت حوزم علسة قفوي 3 او - 
برسى بن تحسين م نفسين جوامع الجامع ١‏ 2ن هر ا يه دم2 جح 


سس 


شه 
١١‏ .طبرسى» فضل بن حسن» مجمع البيان فى 
تفسير القرآن» بيروت: دار المعرفه» ج اول» عج لى عثلل 8.02 لاه ق. 


ص: ذاه 


7 . طبرىء أبو جعفر محمد بن جرى» تاريخ الأمم و الملوكك (تاريخ الطبرى)» تحقيق: محمد أبو الفضل ابراهيم» بيروت: دار 
التراث» ط الثانية» ١71/‏ ه-.ش. 


177. طبرىء أبو جعفر محمد بن جرىء جامع البيان فى تفسير القرآنء بيروت: دار المعرفه» ج 15١17 2١‏ ه- ق. 

؟7١.‏ طبرى» أبو جعفر محمد بن جرير تاريخ طبرى» ترجمه: ابو القاسم ياينده» تهران: اساطير» ج ه. 13/8ه-. ش 

. الطحاوىء أبو جعفر أحمد بن محمد بن سلامه» شرح مشكل الاثار» بيروت: مؤسسةٌ الرسالة» ج 2١‏ 8١6١ه‏ ق. 

8 .طريحىء فخر الدين» مجمع البحرين» تهران: كتابفروشى مرتضوى, ١778‏ ه.ش. 

.١ 7‏ الطهرانى» آقا يز ركك» الذريعه» بيروت: دار الأضواء» 7/8 ه-. ش. 

. الطهطاوى. محمد عزت. الميزان فى مقارنة الاديان» بيروت: الدار الشامية 1817 ه-. ق. 

9. طوسىء خواجه نصير الدين» تلخيص المحصل المعروف به نقد المحصلء بيروت: دار الاضواء. ج ”2 1508.ه-. ق. 


ص: وله 


.٠‏ طوسى» خواجه نصير الدين» قواعد العقائد. بى جا: بى تاء موجود در كتابخانه مدرسه حجتيه. 

.١‏ طيب» سيد عبدالحسينء اطيب البيان فى تفسير القرآنء تهران: انتشارات اسلام» ج 27 171/8 ه-. ش. 

عاملى نباطى البياضى؛ على بن يونس» 

7 الصراط المستقيم» تحقيق: محمد باقر البهبودىء بى جا: المكتبه المرتضويه لاحياء الآثار الجعفريه» ج اول» 1781 ه-. ش. 


ا العتامل . السد عن موتضت: 4 عن النية ]لاه الله عليه وآله. بيروت: دار الهادى للطباعه والنك 
بل تعفر امرصجئ :من نجيرة الب ِ بيرو ر فى للطباعه و 
والتوزيع/ دار السيره» ج ع, ٠١‏ جلد. 5216١1ه-.ق.‏ 


18. العاملى» السيد جعفر مرتضىء اهل بيت در آيه تطهير» ترجمه محمد سيهرى. 


6 العروسى الحويزى» عبد على بن جمعه. تفسير نور الثقلين» تحقيق: سيد هاشم رسولى محلاتى» قم: اسماعليان» ج» جهارم» 
6ه .ق. 


18. عزالدين» أحمدء الامامة والقيادة» قم: مركز المصطفى للدراسات»ء ج اول» 1717/8ه . 


ص: لون له 


/ا/ ا . العسقلانى الشافعى» أبو الفضل اسن بن على بن حجر هدى السارى مقدمه فتح البارى شرح ضحيح البخارى» تحقيق: 
محمد فؤاد عبك الباقى ومحب الدين الخطيب» بيروت: دار المعرفه» ار 7ك ش 


. عظيم آبادى» محمد شمس الحق, عون المعبود شرح سنن ابى داود» بيروت: دارالكتب العلميه» ج دوم, 8١5١ه‏ ق. 
4. العقائد و المذاهب الدينية. 

. العلامه الحلى» ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهرء كتاب الألفين» كويت: مكتبه الالفين» 15:8. ه-. ق. 

.١‏ العلامه الحلى» ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهرء شرح التجريد» تحقيق: زنجانى. 


7 .العلا-مه الحلى» ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهرء كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» تحقيق: حسن حسن زاده 


١9‏ . العلامه الحلى» ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهر» مناهج اليقين فى اصول الدين» تحقيق: يعقوب الجعفرى المراغى» بى 
جا: دار الاسوه للطباعه والنشرء ج 1 6١581١ه-.ق.‏ 


ص: زهن له 


تعليق: الشيخ عين الله الحسنى الأرموى, قم: مؤسسة الطباعة والنشر دار الهجره. 161١‏ ه-.ق. 


6.لعلا-مه الحلى» ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهر» باب حادى عشرء شارح: فاضل مقداد سيورى حلى» ترجمه: 


عبدالرحيم عقيقى بخشايشىء قم: دفتر نشرنويد اسلام» ج /0 181/4 ه-. ش. 

142 العلكدة الكلى :| بوسشوو ا حي تن برشت بن نظهر) كد كز الفقهاة(طيق). 

7 العلامه الحلى؛ ابو منصور حسن بن يوسف بن مطهرء منتهى المطلب (ط.ق)» تبريز: حاج احمدء 177 ه-. ش 
. علامه مجلسىء, محمد باقر بحار الانوار» بيروت: مؤسسه الوفاءء ١ه‏ ق. 

4 . على ربانى كليايكانى» عصمت امام از ديد كاه خردء مجله انتظار» ش7١-11.‏ 


5 6 العمادى» اث السعود محمد بن محمد ارشاد العقل السليم إلى مزايا القرآن الكريم بيروت: دار إحياء التراث العربى» بى 
تا. 


.شمه١ا/4 عميد» حسنء فرهنكك فارسى عميدء تهران: امير كبير» ج بيست و دومء‎ ١ 


6١8 ص:‎ 


5 عياشى» محمد بن مسعود» التفسير (العياشى)» تهران: جايخانه علميه. لاه ق. 


ور الغزالى» الامام أَبى حامد محمد بن محمدء المنخولء تحقيق وتعليق: الدكتور محمد حسن هيتو» بيروت: دار الفكر 
المعاصرء الطبعة الثالثه 19١اهاق.‏ 


على الغزنوى الحنفى» جمال الدين جمد بن محمد» اصول الدين» تحفقيق: عمر وفيق الداعوق» بيروت: دارالبشائر الإسلامية» ج 
619١اهافق.‏ 


0 فراستخواه» مقصود. دين و جامعه. تهران: شراكت سهامى انتشار» ج اول» /ال1اش. 


/ 5 الفراهيدى» خليل بن احمدء كتاب العين» تحقيق: دكتر مهدى المخزومى - ابراهيم السامرائى» ايران: 56 دار الهجره» 
جّ 3 8 


فرهارىء مولوى عبدالعزيزء النبراس» ياكستان: مكتبه حقانيه و مكتبه امداديه. 
4. فضل الله» سيد محمد حسين» من وحى القرآن» بيروت: دار الملاكك للطباعة و النشرء ج 27 49 .ق. 


ص: ام 


٠‏ فياض لاهيجى. ملا عبد الرزاق» كوهر مراد» بى جا: كتابفروشى اسلاميه؛ بى تا و تصحيح و تعليق على ربانى كليايكانى, 
تهران» سازمان جاب و انتشارات وزارت ارشاد. 1/7 ه- ش. 


.١‏ فيض كاشانىء التفسير الصافى» تهران: مكتبه الصدر, ج "0 171/5ه-.ش. 

١؟.‏ فيض كاشانى» ملا محسنء الأصفىء قم: مركز النشر التابع لمكتب الإعلام؛ ج١41‏ 118 ه-.ق. 
١؟.‏ فيومى» احمدبن محمد مصباح المنير» مصر: جامع الازهر»/11ه-.ق. 

5١؟.‏ القارى, العلى» شرح الشفاء (للقاضى عتّاض).» بى جاء بوسنوى الحاج محرم افندى, 709١هق.‏ 


0 قاضى ابى الحسن عبد الجبار اسد آبادىء المغنى فى ابواب التوحيد والعدل» بى جا: دار الكتب» ١ه‏ /1927م؛ ج 1 و 


.53١ ج‎ "6 


9 قاضى عبدالجبار بن احمد» شرح الا-صول الخمسةٌ تعليق: احمد بن الحسين بن ابى هاشم قاهره: مكتبه وهبه؛ ج اول» 
عللاام ق. 


17 قزاتى + محدين» تفسيز نور تهرآان: عركر فرهتكى قرس هابى از قران اوح سن: 


6٠08 ص:‎ 


. قرشى» سيد على اكبر» قاموس قرآنء تهران: دار الكتب الإسلامية» 179/١‏ ه.ش. 
4. قرطبى» محمد بن احمدء الجامع لأحكام القرآنء تهرانء انتشارات ناصر خسروء ج1١‏ 1728اش. 


5. قمى مشهدى. محمد بن محمدرضاء كنز الدقائق و بحر الغرائب» تهران: مؤسسة الطبع و النشر وزارة إرشاد. لك 0#2” اول 


١‏ القمىء ابى الحسن على بن ابراهيم» تفسير القمى» قم: مؤسسه دارالكتاب» بى تا. 
15"". قمى» شيخ عباس» مفاتيح الجنان» مترجم: محمد باقر كمره اى» قم: مؤسسة انتشارات لاهوت. ج اول» .178٠١‏ ه-. ش. 
إرفقة قمى» شيخ عباس» منتهى الامال» قم: انتشارات هجرت» ج على علقم" ١ه-.‏ ش. 


يفقة قندوزى حنفى» شيخ سليمان بن ابراهيم» ينابيع المودة لذوى القربى» تحقيق: سيك على جمال اشرف الحسينى» بى جا: دار 
الاسوهء ج اولء ©81١ه‏ ق. 


6. القوشجى. علاء الدين بن محمد شرح تجريد العقائد (لنصير الدين محمدبن محمد طوسى». بى جا: منشورات رضى - 


بيدار - عزيزى» 9/ا/ ه ق. 


ص: 0 


2؟. كاشانى ملا فتح الله منهج الصادقين» تهران: كتابفروشى محمد حسن علمى. 1778 ه-.ش. 

37". كاشانى ملا فتح الله خلاصة المنهج؛ تهران: انتشارات كتابفروشى اسلاميهف "/1 ه-. ق. 

. كلينى» محمد بن يعقوبء الكافى» تصحيح وتعليق: على أكبر الغفارى, طهران: دار الكتب الإسلاميه. ج ه» 127 ه-. ش. 
9. كروهى از دانشمندان» ترجمه تفسير طبرى» تهران: انتشارات توسء ح 7 ج 7 1788 ش. 

”. كروهى از مترجمانء تفسير هدايت» مشهد: بنياد يزوهش هاى اسلامى آستان قدسء ج ١‏ //151 ه-. ش. 

."١‏ كنابادى سلطان محمدء تفسير بيان السعاده» بيروت: مؤسسة الأعلمى للمطبوعات» ج 07 15:8 ه-. ق. 


والنشر» ج لل #6 لا وق. 


اإرفرفة الليئثى اللواسطى» على بن محمك» عيون الحكم و المواعظ» تحقيق: حسين الحسيى البرجندى» قم: دار الحديث» ج اول» 
١3/8‏ معش . 
بن 


ص: لله 


*7. مازندرانى؛ ملا صالحء تعليقات ملا صالح بر اصول كافى؛ ط سنكى. 


0"". مازندرانى» ملا صالحء» شرح أصول الكافى» تحقيق و تعليق: الميرزا أبو الحسن الشعرانى/ ضبط وتصحيح: السيد على 
عاشور» بيروت: دار إحياء التراث العربى للطباعه و النشر و التوزيع» ج ١‏ # جلد ١5271١‏ م دق. 


ع"1. المتقى الهندىء علاء الدين على بن حسام الدين» كنز العمال فى سنن الأقوال و الأفعال» تحقيق: محمود عمر الدمياطى؛ 
بيروت: دار الكتب العلميةه ج١2‏ 519١ه‏ ق. 


7". محمد بن عبدالله بن يحى» عيون الاثر بيروت: مؤسسة عز الدين للطباعة والنشرء عه اق. 
. محمد بن يزيد أبو عبدالله القزوينى» سنن ابن ماجه. تحقيق: محمد فؤاد عبد الباقى» بيروت: دار الفكرء بى تا. 


9. محمد و رهرام» عصمت انبياء» شبكه رشدء وزارت آموزش و يرورش»ء سازمان يزوهش و برنامه ريزى اموزشىء معاونت 


6". محمدى رى شهرى محمدء فلسفه وحى و نبوت» قم: دفتر تبليغات اسلامى» ١7288‏ ه-. ش. 


0١١ ص:‎ 


."١‏ مراغى» حمد مصطفى» تفسير المراغى» بيروت: دارالفكر» بيروت» ١١260‏ ه-.ق. 


"؟"مرعشى نجفىء السيد المرعشى» شرح إحقاق الحقء تحقيق و تعليق: السيد شهاب الدين المرعشى النجفى» قم: مكتبه آية الله 
المقلمى الدافة. المهد. 


297 المعردىء ابو التصين على بن المعين سروح الذهت ويعادن الجوهنة فو دان الفسرم ع 77007 الودرسن. 

*16. مشكورء محمد جواد؛ سير كلام در فرق اسلام» بى جا: اتتشارات شرق» ج١2‏ /5119-.ش. 

0؟". مشهدى. ميرزا محمد تفسير كنز الدقائق و بحر الغرائب» تهران: مؤسسة الطبع و النشر وزارة إرشاد» ج 0 ١1788‏ ه-.ش. 
62" مصباح يزدى» محمد تقى» اثبات عصمت يبامبران» فراز انديشه. 

/". مصباح يزدى» محمد تقى» جزوه راه و راهنماشناسى» تهران: امي ركبير» 179/0ه-.ش. 

68؟. مصباح يزدى» محمد تقى» اصول عقايد ؟ (راهنما شناسى)» قم: حوزه علميه؛ ج اول /171ه-. ش. 


ص: 01 


59 مصباح يزدى» محمد تقى» آموزش عقايد. ج 7 :أ©0313011.7. الالالالالا. 

. مطهرىء. مرتضىء امامت و رهبرى» تهران: صدراء ج ٠‏ 3388 ه-.ش. 

0١‏ المظفرء محمد حسينء دلائل الصدقء قم: مكتبه بصيرتى» ج 27 1189ه-.ش. 

7 . المظفر»ء محمد رضاء عقائد الامامية» نجف: منشورات الحيدريه» بى تا. 

*07؟. معرفت» محمد هادى» عصمت ييامبران» 60117. 5|713-|3. لالالالالالا. 

*18. المغربى الاندلسىء السموءل بن يحيى بن عباس» بذل المجهود فى افحام اليهود, قاهره: مطبعه الفجالة الجديده بى تا. 
ده". مقدسى, مطهر بن طاهرء البدء و التاريخ, بور سعيد: مكتبة الثقافة الدينيه» بى تا. 


10. مقريزى» تقى الدين أحمد بن علىء إمتاع الأسماع بما للنبى من الأحوال و الأموال و الحفدة و المتاع» تحقيق: محمد عبد 
الحميد النميسى» بيروت: دار الكتب العلمية؛ ط الأولى» ١7١ه‏ ق. 


1". مكارم شيرازى» ناصر و سبحانى» جعفر» يرسش ها و ياسخ هاى مذهبى. 
88؟. مكارم شيرازى» ناصرء الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل» قم: مدرسة الإمام على بن ابى طالب» ١67١‏ ه-.ق. 


ص: 051 


0 مكارم رارع اموا سكا جمعى از فضلاء ييام قرآنء تهران: دار الكتب الاسلاميه» ج ه» ١7اش.‏ 

2 مكارم شيرازى» ناصرء ترجمه قرآن كريم. 

.'١‏ مكارم شيرازى» ناصرء همكاران» تفسير نمونه» تهران: دار الكتب الإسلاميه» ج١1‏ 11/6 ه-.ش. 

2" مكى العاملى» حسن بن محمدء. الالهيات» قم: المركز العالمى للدراسات الاسلاميه» ١5١١‏ ه-. ق. 

*18. ميبدى, ابوالفضلء كشف الأسرار وعدة الأبراره تهران: انتشارات امير كبير» ج اول؛ 161 ه-. ش. 

18. مير فطروسء على اسلام شناسىء فرانسه و كانادا: انتشارات فرهنكك, جح 21١‏ 1984م. 

80.النجاشى, احمد بن على رجال النجاشى, تحقيق: سيد موسى شبيرى الزنجانى» قم: جامعه مدرسين» ج ه 18١ه‏ ق. 
88'. نجفى خمينى» محمد جواد, تفسير آسان. تهران: كتابفروشى اسلاميه» ج 0 198 ق. 


ص: وداداة 


21". نجمى» محمد صادق» سيرى در صحيحين» سير و بررسى در دو كتاب مهم و مدرك اهل سنت صحيح بخارى و صحيح 
مسلم» مشهد: انتشارات المهدى. 6.-. ش. 


88'. نراقى» مولى محمد مهدى. انيس الموحدين؛ تصحيح: قاضى طباطبائى» بى جا: انتشارات الزهراءء 87 11ه-.ش. 


9 . نسفىء ابو حفص نجم الدين عمر» شرح عقايد نسفيه» شارح: عبدالرحمان بن عبد الخالق» زاهدان: المكتبة الاسلاميه» ج 


اول» بى تاء و نيز رط آستانه). 


االنشابورى الكنتورى» سيد اعجاز .» كشف الحجي والاستار عن اسماء الكتب و الاسفار» قم: مكتيه آبة الله الءذ 
3 2 جين : عن ل ا 
المرعشى النجفى» ج *لى 5094 اوق. 


١ا".‏ نصر الهورينى» القاموس المحيط. قم: معجم فقهى» نسخه سوم 4اهش. 


1 نقييور فر» ولى الله» بررسى شخصيت اهل بيت در قرآن به روش قرآن به قرآن» تهران: مركز 1 موزش مديريت دولتى» ج 
ل لا. 


“777. هادوى تهرانى» مهدىء ولايت و ديانت» قم: مو سسلةا فرهتكى خانه خرد» ج07 1381. 


ص: 016 


3/6 هلالى كوفى» سليم بن قيس » كتاب سليم بن قيس » قم: انتشارات الهادى. 5١0‏ ١اه.ق.‏ 
". هنرى تيسنء الهيات مسيحىء ترجمه ى ميكائيليان» بى جا: انتشارات حيات ابدىء» بى تا. 


”. الهيثمى» ابن حجرء الزواجر عن اقتراف الكبائرء تحقيق: مركز الدراسات والبحوث بمكتبة نزار مصطفى الباز» بيروت: 
المكتبة العصريه, ج دوم» ١57١ه‏ ق. 


6لا المتس .على بن أ بكرء مجمع الزوائد ومنبع الفوائد» بيروت: دار الريان للتراث / دار الكتاب العربى؛ 1501 ه-. ق. 
4 هيلتوق كين اسلام» بررسى تاريخىء ترجمه: منوجهر اميرى» تهران: انتشارت غلمى و فرهتكى) ٠10/‏ ا ش. 
مير رابرت» جهان مذهبى» ترجمه: عبدالرحيم كواهىء تهران: دفتر نشر فرهنكك اسلامى» 11/6 ه-.ش. 


0 وين يراودفوت» تجربه دينى» ترجمه عباس يزدانى» قم: مؤ سسه طه /ا/ا”١‏ ه-. شس . 


ص: 017 


0 الياس» انطون. فرهنكك نوين» ترجمه: سيد مصطفى طباطبايى» تهران: كتابفروشى اسلاميه»؛ ج نهمء ارفس 
و27 يعقوبى» احمد بن أ يعقوب» تاريخ اليعقوبى» بيروت: دار صادر» بى نا. 
185. يوسفى اشكورى. حسنء باز خوانى قصه خلقتء تهران: قلم» 17/2اش. 


6. يوسفيان» حسن و شريفى» احمد.» يزوهشى در عصمت معصومان» يدوهشكاه فرهنكك وانديشه اسلامى» ج اول» ١”‏ و7 


8. يوسفيان» حسن و شريفى» احمد» صحيفه عصمت,ء بى جا: يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» ج اول؛ 1/6 ه-. ش. 
/1. يوسفيان» حسن» يرسمان عصمتء قم: مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنكى حوزه ى علميه قم» 6٠‏ ه.ا ش. 


1 جعفرى» افتخار حسين» عصمت از ديد كاه قرآن (يايان نامه كارشناسى ارشد)» قم: م ركز جهانى علوم اسلامى» مدرسه 
عالى فقه و معارف اسلامى, 17/8. 


ص: /017 


9. رضايى» محمد حسين؛ عصمت امامان عليه السّلام از نكاه قرآن و حديثء (يايان نامه كارشناسى ارشد)» استاد راهنما: 


ولى الله نقى يور فر» استاد مشاور: محسن سبزوارى» قم: مركز جهانى علوم اسلامى» مدرسه عالى فقه و معارف اسلامى» 17385. 


.وحيدى» سيد جواد. نقد و بررسى ديد كاه عبد الجبار معتزلىء ابوبكر باقلانى»١.‏ ابن تيميه و محمد بن عبد الوهاب درباره 
امامت» (يايان نامه كارشناسى ارشد)» استاد راهنما: جناب حجة الاسلام و المسلمين آقاى سيد محمد رضا موسوى فرازء استاد 
مشاور: جناب حجة الاسلام و المسلمين آقاى حسين فقيه» قم: مركز جهانى علوم اسلامى» مدرسه عالى فقه و معارف اسلامى؛ 
3 . 


فرم افزار 
5 م ركز يزوهش هاى اسلامى المصطفى. معجم عقائدى» نسخه اول» قم اه ش. 
47. مركز تحقيقات كامييوترى علوم اسلامى» جامع تفاسير نور ؟. 


رةه مركز معجم فقهى و مركز يزوهش هاى اسلامى المصطفى. كتابخانه اهل بيت عليه الس لام» قم: م ركز مصطفى» عماه 
ش» نسخه ى اول. 


4.كتابخانه كليايكانى, معجم فقهى؛ نسخه سومء 151/9 ه-. ش. 


ص: 018 


40 المكتبه الاسلاميه الكبراى الشامله ١‏ و ؟. 
8 . مركز تحقيقات كامييوترى علوم اسلامى» جامع الاحاديث 1/8. 
/41. المكتبه التاريخ و الحضاره الاسلاميه. 
: المكتبه الفيه للسنه النبويه. 

سايت 

49 0110.601 ع 015 (دا3. الالالالانا 

.ل لل0ء. 3أاك-أاق. تالقانلا 

٠١‏ أعم. 03130 الالثالنا 

]أ حلت أاع. الالالالانا 

0.6011 3 أاد5ع. الالاثالانا 

ع0 نأعم. لع]3١.‏ الالاثالانا 

١‏ 3.010 لماع 5 01ج الالاثالانا 

عع .م لززم». 5أ16 0010© 2م35 اطع نلا 
011». 3211 للاج0ا. الالالالانا 

1 0310.010 نم13 لمعم اانا 


6 1 مهم 


ص: 515 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


